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INTRODUCAO

N&o estamos mais no tempo em que tedlogos, filésofos e médicos dis-
putavam & porfia De animatione foetus. Os progressos da ciéncia puse-
ram um termo a todas essas discussfes. O germe recebe, no momento
da concepcao, o principio vital, o sopro de vida, e ndo é possivel, a este
respeito, assinalar nenhuma diferenca entre a crianca que acaba de nas-
cer e aquela que estd ainda encerrada no seio materno, entre o feto de
nove meses e o ovo fecundado hé algumas horas®.

As palavras acima foram pronunciadas por Dr. Cazeaux perante a
Academia de Medicina de Paris em 10 de fevereiro de 1852, portanto,
pouco depois da descoberta do 6vulo por Karl Ernst von Baer em
1826. Néo obstante todos os ulteriores progressos feitos pela biologia
no campo da fecundacdo e do desenvolvimento embrionério, as dispu-
tas filosoficas e teologicas permaneceram, e ainda permanecem.

De fato, “nenhum dado experimental, por si so, pode ser suficien-
te para fazer reconhecer uma alma espiritual”’. E necessaria a media-
cao da filosofia. O momento em que essa alma € criada e infundida no
corpo humano (animagdo) é uma questio “de indole filosofica™, so-
bre a qual o Magistério da Igreja ndo quis até agora pronunciar-se. No
entanto, esse siléncio acarreta um 0Onus. Pode-se argumentar que,
mesmo em se tratando da animacéo retardada, o embrido ndo anima-
do seria biologicamente “humano” e destinado a se tornar uma pessoa;
mas nesse caso, o aborto de um embrido “nao animado” seria equipa-
rado ao pecado da anticoncepgédo. Pode-se ainda alegar que basta que
a presenca da alma racional seja provavel (e jamais se provara o con-

! Cit. in A. CHOLLET, “Animation”, in A. VACANT — E. MANGENOT (ed.),
Dictionnaire de théologie catholique, Letouzey et Ané, Paris 1909, t. I, col. 1310.
Tradugdo minha. Doravante, se a fonte citada estiver em uma lingua diversa do
portugués, as tradugdes serdo minhas, salvo indicagdo em contrério.

2 CONGREGACAO PARA A DOUTRINA DA FE, Donum vitae, 1.1, in AAS 80 (1988), p.
78.

* Ibid., p. 79.
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A alma do embrido humano

trario) para que ndo se possa matar um embrido humano recém-
concebido; mas nesse caso 0 respeito ao concepto seria baseado sobre
uma probabilidade, ndo sobre uma certeza. Ambos 0s argumentos,
apresentados na declaragcdo Quaestio de abortu sobre o aborto provo-
cado (1974)*, embora validos, contém, alguma fragilidade.

A instrugéo Dignitas personae (2008) traz a novidade de declarar
ndo apenas que o ser humano deve ser “respeitado e tratado como pes-
soa desde a sua concepgio™, como afirmara a instrugdo Donum vitae,
mas que o embrido humano “tem desde o inicio a dignidade propria
da pessoa’®. Tal afirmacéo categérica é nova nos escritos do Magisté-
rio, embora nao pareca haver a intencdo de fazer uma definicdo dog-
matica. Outra novidade da Dignitas personae é declarar enfaticamente
que a afirmacéo ética acima citada da Donum vitae (1987) supde uma
“verdade de caréater ontolégico™’. Ora, qual seria 0 fundamento onto-
I6gico adequado e definitivo do comando ético de respeitar o embrido
humano como pessoa sendo a presenca de uma alma espiritual desde
0 momento da concepgao?

O objetivo central deste trabalho é investigar se é possivel de-
monstrar racionalmente que o embrido humano é animado com uma
alma espiritual desde 0 momento em que os gametas perdem sua indi-
vidualidade durante o evento da fecundacdo. Se essa tese (da anima-
cdo imediata) for racionalmente demonstravel, disporemos de um
fundamento bem solido para defender a dignidade de pessoa do em-
brido humano. Verificaremos se a tese oposta (da animagéo retarda-
da) é independente dos recentes dados bioldgicos e inseparavelmente
conexa com a concepcdo aristotélica e tomista da alma como forma do
corpo (Bénédicte Mathonat) ou se ela é intrinsecamente ligada a bio-
logia incipiente de Aristoteles e Santo Tomas de Aquino, de tal modo
que a superacdo de tal biologia acarreta necessariamente a admissao
da animacdo imediata (Stephen J. Heaney).

Advirta-se desde ja que as implicagdes éticas de tal questdo séo
muito relevantes. A teoria da animacéo retardada, como veremos, foi
usada por Joseph Donceel para defender uma possivel legitimagdo do

* CONGREGACAO PARA A DOUTRINA DA FE, Quaestio de abortu, n. 13, nota 19, in
AAS 66 (1974), p. 738.

®Ip., Donum vitae, 1.1, in AAS 80 (1988), p. 79.

® Ip., Dignitas personae, n. 5, in AAS 100 (2008), p. 862. O destaque é meu.

" Ibid., n. 5, in AAS 100 (2008), p. 861.
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Introducéo

aborto. Foi igualmente usada por leitores de Norman Ford para defen-
der a experimentacdo com embrides humanos ainda nao “animados”.

Uma investigacdo sobre tema tdo importante e tao dificil requer
que se proceda por etapas. O primeiro capitulo dedicar-se-4 a procurar
por um conceito filosofico de alma. A resposta emergird depois de um
longo percurso historico, desde os filésofos pré-socraticos até a “psi-
cologia sem alma” de nosso tempo. Além de Aristoteles, Sao Gregorio
de Nissa, S80 Méaximo Confessor e Santo Tomas de Aquino — as fon-
tes fundamentais deste trabalho — serdo estudados outros autores cujas
ideias tiveram influéncia sobre o conceito, a natureza e a origem da
alma. Veremos o que diz sobre a alma a Sagrada Escritura. Verifica-
remos se a alma foi uma “cria¢do” da cultura grega, especialmente do
dualismo platénico, ou se ela € ou um dos elementos constitutivos da
dualidade da natureza humana. Quanto a sua origem, examinaremos
se a alma é criada diretamente por Deus (Sao Jerénimo) ou se é por
Ele criada por intermédio de um demiurgo inferior (Arnébio). Estuda-
remos a doutrina segundo a qual as almas sdo preexistentes aos corpos
(Origenes) e a tese que afirma que a alma provém dos pais, como sus-
tentou Tertuliano (traducianismo material) e como conjecturou Santo
Agostinho e Kant (traducianismo espiritual). Constataremos que va-
rios autores (Lactancio, Clemente de Alexandria, S8o Gregorio de
Nissa, Sdo Méaximo Confessor) defendem que a alma € criada por
Deus no momento em que é concebido o corpo. Quanto a natureza da
alma, verificaremos se ela é a sede da razdo, o principio do pensamen-
to, mas unida a um corpo que opera mecanicamente, sem receber dela
a vida (Descartes) ou se, além disso, ela é um principio vital, que in-
forma, anima e vivifica o corpo organico (Aristételes, Santo Tomas de
Aquino).

Encontrado um conceito adequado de alma, o segundo capitulo
versara sobre a relagéo entre a alma e seu corpo, ou seja, 0 organismo.
Procuraremos dar um conceito de organismo. Tentaremos descobrir o
que nele se mantém constante em meio ao continuo fluxo de matéria e
energia. Verificaremos se tal substrato € a forma substancial, que
Aristoteles e toda a Escolastica afirmam ser a alma do corpo organico.
Quanto ao dualismo de Platdo e o de Descartes, examinaremos 0 que
ha de comum e o que ha de diferente entre eles. Veremos como evolu-
iu 0 dualismo cartesiano nos filésofos posteriores (Malebranche, Es-
pinoza, Leibniz) e qual foi a reagcéo de Ryle a tal dualismo, por ele
apelidado “o mito do fantasma na maquina”. Examinaremos como
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reapareceu o dualismo cartesiano em Popper e Eccles. Estudaremos a
doutrina vitalista de Hans Driesch e sua afirmacéo da irredutibilidade
da vida aos fenbmenos fisico-quimicos. Indagaremos como se expri-
me verdadeiramente a dualidade tomista com sua triplice relagdo de
causalidade entre a alma e o corpo: formal, eficiente e final. Constata-
remos que ha autores que negam com veeméncia que para Aristoteles
e Santo Tomas a alma seja causa eficiente do corpo (Gianfranco Bas-
ti). Examinaremos se € verdade que a causalidade eficiente da alma é
prépria e exclusiva do sistema cartesiano.

Esclarecida a nogéo de alma e sua relagdo com o corpo, o terceiro
capitulo entrard no cerne do trabalho: tratara propriamente da questao
da animacdo, ou seja, da criacdo instantanea da alma espiritual no
tempo. Veremos a possibilidade de admitir ainda hoje, como fez
Rahner, a semelhanca de Arndbio, uma criacdo da alma por meio dos
pais. Excluida essa hipdtese e admitida a criacdo direta por Deus, per-
guntaremos quando ocorre essa criagdo: no momento da concepcao
(animacdo imediata) ou em algum momento posterior (animacao re-
tardada ou mediata). Veremos se € possivel sustentar a tese da anima-
cdo retardada sem p6r em risco a unidade diacronica do homem.
Quanto a tese de Aristételes, estudaremos suas varias interpretacoes.
A primeira é que ele teria defendido a sucessdo das almas vegetativa,
sensitiva e racional no embrido humano (Santo Tomas de Aquino). A
segunda é que ele teria defendido uma animacao retardada mas sem
sucessdo de almas (Santo Alberto Magno). A terceira é que ele teria
defendido a presenca de uma alma racional desde a concepc¢ao (Enrico
Berti). Examinaremos com cuidado se Santo Tomé&s conheceu de fato
a tese da animacdo imediata. Indagaremos se ha em suas obras alguma
mencdo a Padres que a defendem, como Lactancio ou Clemente de
Alexandria. Verificaremos se, ao mencionar Sdo Gregorio de Nissa, 0
Doutor Angélico interpreta-o como imediatista criacionista ou como
traducianista. Quanto a Sdo Maximo Confessor, o Padre que melhor
expls e defendeu a tese da animagdo imediata, veremos se ha nas
obras do Aquinate alguma referéncia a ele. Examinaremos se Santo
Tomas, ao defender a animacéo retardada, polemizou contra a anima-
cdo imediata ou se seu alvo foi antes o traducianismo? Verificaremos
se 0 Doutor Angélico via a concepgdo como um evento marcante —
como nos hoje entendemos — ou um lento processo desde a coagula-
cao sanguinea até a formacdo dos principais 6rgdos. Indagaremos por
qgue motivo o Aquinate, sempre tdo escrupuloso em esclarecer os ter-
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Introducéo

mos, usa a palavra semen de modo equivoco, seja para designar o es-
perma paterno seja para designar o embrido incipiente.

No bojo do terceiro capitulo, sera necessario responder a uma
questdo crucial: se as almas inferiores (vegetativa, sensitiva), segundo
a doutrina tomista, dispem a matéria preparando-a para a criacdo e
infusdo da alma racional (Aline Lizotte, Georges Cottier). Veremos se
tal doutrina se encontra de fato nos escritos do Aquinate. Sera exami-
nado por que o Doutor Angélico postulou a existéncia de uma potén-
cia formativa (vis ou virtus formativa) externa, agindo a partir da alma
do pai por meio do sémen (que se supunha permanecer junto ao em-
brido pelo menos durante quarenta dias). Indagaremos o que diria hoje
Santo Tomas ao verificar que o0 sémen ndo permanece junto ao em-
brido para forméa-lo, mas desaparece logo apds o evento marcante da
fecundacdo. Averiguaremos se é possivel — sem ferir o principio de
causalidade — atribuir as formas transitorias a funcdo de preparar a
chegada da forma definitiva, excluida qualquer causa eficiente exter-
na. Se se admite hoje que o embrido tem desde a concep¢do uma ten-
déncia natural ou poténcia ativa para chegar, sem influxo externo, ao
estagio apto a recepcdo de uma alma racional (Antonio Lanza, Aline
Lizotte, Bénédicte Mathonat, Jacques Maritain, Georges Cottier...),
investigaremos como é possivel negar que desde a concepcdo essa
alma esté presente.

Ainda no terceiro capitulo, examinaremos se o0 embrido unicelular
¢ uma “massa informe”, como julgava Santo Tomas, ou se dispde de
uma estrutura apta para ser dotado de uma alma intelectiva. Examina-
remos se € licito exigir a presenca de Orgdos sensoriais capazes de
preparar os fantasmas (representacfes imaginarias) para o intelecto
como condi¢do sine qua non para que alma espiritual possa ser infun-
dida (Henri de Dorlodot, Joseph Donceel, Jacques Maritain, Bénédicte
Mathonat, Aline Lizotte) ou se tais 6rgdos sdo mera condicdo para que
essa alma possa exercer as operacgdes intelectuais e volitivas. Indaga-
remos que sentido faz exigir a presenca de um cérebro ou de um sis-
tema nervoso para que uma alma espiritual possa informar a matéria.
Investigaremos se ¢ possivel dar ao embrido o “status” de pessoa re-
conhecendo nele a presenga de uma alma espiritual somente como
causa final (Aline Lizotte, Bénédicte Mathonat, Georges Cottier), mas
ndo como causa formal. Examinaremos se a gemelagcdo monozigética
¢ um argumento valido para negar a individualidade — e com ela a
personalidade — do embrido precoce (Norman Ford). No evento da
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fecundacdo, veremos se é possivel admitir que a infusdo/criacdo da
alma racional ocorra em um instante diverso daquele em que os game-
tas perdem sua individualidade. Verificaremos se o efeito da tese ime-
diatista € o enfraquecimento (Henri de Dorlodot) ou o fortalecimento
da proibicéo do aborto e do dever ético de respeito ao embrido huma-
no.

Terminada a investigacdo puramente filoséfica, pretende-se, no
quarto capitulo, olhar para Cristo, que “manifesta plenamente o ho-
mem ao proprio homem™®. Indagaremos se, com sua Encarnacéo, Ele
revelou algo sobre o inicio da existéncia humana. Tentaremos enten-
der a doutrina teoldgica que atribui a Cristo uma alma racional desde o
primeiro momento de sua concepgdo. Veremos se a animagao imedia-
ta de Cristo constitui uma excec¢do ao que ocorre na geracdo dos ou-
tros homens (Santo Tomas de Aquino) ou se ela é um modelo para
todos 0os homens (Sdo Maximo Confessor), uma vez que o Verbo se
fez semelhante a n6s em tudo, exceto no pecado (Hb 4,15). Indagare-
mos se ainda hoje é necessario afirmar que Cristo assumiu um corpo
ja no estagio de feto, com os 6rgaos formados em um s6 instante sob a
acdo do Espirito Santo (Santo Tomas) ou se é conveniente admitir que
Cristo encarnou-se em um corpo constituido de uma Unica célula, pro-
veniente da Virgem Maria e ativada pelo Espirito Santo (Amandus
Breitung). Examinaremos se s&o validos para os demais homens, mu-
tatis mutandis, os argumentos usados pelo Aquinate para defender a
animacéo imediata de Cristo. Verificaremos se o sensus fidelium con-
duziu a Igreja a adotar para o0 homem Jesus uma doutrina apta a todos
0s homens: a criacdo da alma no momento da concepgéo.

A conclusdo de todo esse intrincado problema emergira — assim
esperamos — da simples leitura do trabalho. Queira Deus que desta
obra o leitor receba alguma luz para apressar o dia em que a disputa
De animatione foetus, referida por Dr. Cazeaux, seja de fato algo ul-
trapassado.

8 Cone. VAT. 1, Gaudium et Spes, n. 22.
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|. ALMA, PRINCIPIO VITAL

Santo Tomas de Aquino observa que no homem, a alma tem dois
significados: € alma enquanto da vida ao corpo; é espirito enquanto
possui uma poténcia intelectiva imaterial:

A alma racional é ao mesmo tempo alma e espirito. Chamamo-la alma
segundo o gue tem em comum com as outras almas, tal como dar vida a
um corpo [...]. Mas chamamo-la espirito segundo o que tem como pro-
prio, com exclusdo das outras almas: possuir uma poténcia intelectiva
imaterial®.

O termo alma, portanto, pode significar principio de vida ou
principio de pensamento. Como pensamento é vida, mas nem toda
vida é pensamento, 0 primeiro conceito € mais extenso que o0 segundo
e 0 contém em si.

Como principio vital, o conceito de alma decorre da observagdo
do movimento imanente que distingue 0s corpos vivos dos corpos bru-
tos ou “inanimados”.

Como principio de pensamento, o conceito de alma provém da
observacao de si mesmo. O homem descobre que tem em si a razao
como nota particular que o distingue dos demais seres vivos. A apre-
ensdo de conceitos universais, a consciéncia de si e a vontade livre
exigem no homem um principio superior a matéria e irredutivel a esta.

A esses dois conceitos costumavam-se atribuir termos diferentes
no latim classico: anima seria o principio vital em geral, animus seria
o principio vital do homem, a sede da razdo. E o que atesta o seguinte
trecho de Macrébio:

° ToMAs DE AQUINO, Suma teoldgica. II. Parte I: questdes 44-119, Loyola, S&o
Paulo 2002, g. 97, a. 3, corpo, p. 673. Doravante a citacdo dessa cole¢do de onze
volumes da Suma teoldgica sera feita como “S. TOMAS DE AQUINO, Suma teoldgica”
seguida da parte, questdo e artigo correspondentes. No caso presente, S. TOMAS DE
AQUINO, Suma teoldgica, I, g. 97, a. 3, corpo.



A alma do embrido humano

Com efeito, o0 espirito [animus] é propriamente a mente, que ninguém
duvidou ser mais divina que a alma [anima]. Mas as vezes impropria-
mente também o chamamos alma [anima] *°.

No latim da Escolastica desaparece a distin¢gdo anima/animus. Pa-
ra se referir a alma como principio de pensamento usam-se 0s termos
mens (mente), intellectus (intelecto), spiritus (espirito) ou anima rati-
onalis (alma racional).

No hebraico biblico, o termo usualmente traduzido por alma é ne-
fesh, que também pode significar ser vivente. O termo ruah (sopro ou
espirito) designa o principio de vida, seja do homem, seja dos animais:

Escondes tua face e eles se apavoram,

retiras sua respiragdo [ruah] e eles expiram,
voltando ao seu po.

Envias teu sopro [ruah] e eles sdo criados,

e assim renovas a face da terra (S| 104,29-30)"".

Segundo David Jones, embora muitas vezes nefesh e ruah sejam
intercambidveis, a figura de Deus insuflando seu sopro no pé da terra
faz de ruah mais naturalmente um constitutivo da criatura — o princi-
pio de vida — do que o ser vivo (nefesh) tomado como um todo*.

O termo hebraico préprio para designar a alma espiritual — ndo s6
principio de vida, mas principio de pensamento - €
neshamah/nishmat-hajjim, usualmente traduzido por “halito de vida”,
“sopro de vida” ou “espirito de vida™:

Entdo lahweh Deus modelou o homem com a argila do solo, insuflou
em suas narinas um halito de vida [nishmat-hajjim] e o homem se tor-
nou um ser vivente [nefesh hajjah] (Gn 2,7).

19 MACROBIO, In Somnium Scipionis, 1, 14, cit. in C. FABRO, L anima. Introduzione
al problema dell’uomo, EDIVI, Segni 2005% p. 110. Original: “Animus enim
proprie mens est, quam diviniorem anima nemo dubitavit. Sed nonnunquam sic et
animam usurpantes vocamus”.

! Citado conforme a versdo portuguesa da Biblia de Jerusalém, Paulus, S&o Paulo
2002, nova edigdo revista e ampliada. Doravante todas as citagdes biblicas serdo
extraidas dessa edicdo, salvo indicagdo em contrario.

12 Cf. D. JoNES, The soul of the embryo. An enquiry into the status of the human
embryo in the Christian tradition, Continuum, London — New York 2004, p. 77.
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Il — A relacdo alma-corpo

Segundo Gianfranco Ravasi,

a neshama-nishmat hajjim é, de fato, uma realidade que nas vinte e
guatro vezes em que é evocada no Antigo Testamento é atribuida so-
mente a Deus e a0 homem e nunca aos animais e cumpre uma série de
funcBes elevadas, que estdo frequentemente em conex&o com Deus. E
através dela que o homem pratica ‘atos espirituais’ e recebe um estatuto
particular na ordem da cria¢do. A nishmat-hajjim (hajjim em hebraico é
vida) o traz a existéncia (J6 33,4; 34,14), mas sobretudo torna-o ‘inteli-
gente’ (J6 32,8), o conduz ao louvor de Deus ¢ ao culto (S1 150,1-5)".

O grego tem a palavra psyché para designar a alma como princi-
pio de vida, seja no homem, seja nos demais viventes. Exclusivo do
homem é o nous, intelecto, mente, principio do pensamento.

Desde as épocas mais remotas, o termo alma, nas diversas lin-
guas, quando aplicado ao homem, designava seu principio vital, res-
ponsavel por todas as suas operacdes, inclusive as racionais.

Somente na filosofia moderna, o termo alma passou a se referir
exclusivamente a sede da razdo, ao espirito, ao principio pensante. As
operacdes vitais ndo racionais (vegetativas e sensitivas) passaram en-
td0 ao dominio exclusivo dos fendmenos fisico-quimicos. E o que
veremos no percurso histdrico a seguir.

1. Os pré-socraticos

Segundo Rodolfo Mondolfo, “o problema da alma, isto é, da vida,
é o problema fundamental para os antigos filésofos naturalistas, e ndo
apenas um acréscimo ao problema fisico. Ndo ha sequer um dos cha-
mados physiologoi que, também nos dispersos fragmentos... deixe de
falar da alma™*.

3 G. RAVASI, Breve storia dell’anima, Mondadori, Milano 2009, p. 83-84.
Y E. ZELLER — R. MONDOLFO, La filosofia dei Greci nel suo svilupo storico, La
Nuova ltalia, Firenze 1945, I, 11, p. 32, cit. in C. FABRO, L ‘anima, p. 154.
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TALES DE MILETO (cerca de 625/4-558 a.C.)™, ao considerar a
&gua o principio primordial de todas as coisas, viu nela um elemento
essencial a vida. Assim se refere a ele Aristoteles:

Tales, iniciador desse tipo de filosofia, diz que o principio é a agua (por
isso afirma também que a terra flutua sobre a 4gua), certamente tirando
essa convicgdo da constatacdo de que até o calor se gera do imido e vi-
ve no Umido. Ora, aquilo de que todas as coisas se geram é o principio
de tudo. Ele tirou, pois, esta conviccdo desse fato e também do fato de
gue as sementes de todas as coisas tém uma natureza Umida, sendo a
4gua o principio da natureza das coisas imidas™.

Em Tales, a 4gua, a alma e Deus (ou os deuses?) estdo intima-
mente ligados. A alma € a causa motriz de todas as coisas, inclusive
dos seres inorganicos:

Alguns sustentam que a alma se acha misturada ao universo; partindo
disso, talvez, Tales pensou que todas as coisas estdo cheias de deuses’.

Parece, daquilo de recordam, que também Tales considerasse a alma
um principio motor, se é verdade que dizia que 0 magneto tem uma al-
ma porque atrai o ferro™.

Segundo o autor do Philosophymena, que provavelmente € S. Hi-
polito de Roma, “para Tales todas as coisas sdo arrastadas como um
fluxo, segundo a natureza do primeiro principio da sua geragéo”lg. A
alma, principio de vida, esta presente em tudo (pampsiquismo).

5 As datas de nascimento e morte dos filésofos pré-socraticos foram tomadas de
AA. VV., Os pré-socréaticos. Fragmentos, doxografia e comentarios, Nova Cultural,
S&o Paulo 1999.

1% ARISTOTELES, Metafisica. Ensaio introdutério, texto grego com traducéo e co-
mentario de Giovanni Reale, Il. Texto grego com tradugdo ao lado, Loyola, Sao
Paulo 2002, 1, 3, 983 b 20-25, p. 17. Doravante, este livro sera citado como “ARIS-
TOTELES, Metafisica” seguido da numeragdo correspondente. No caso presente,
ARISTOTELES, Metafisica, I, 3, 983 b 20-25.

Y ARISTOTELE, L ‘anima. Testo greco a fronte, Bompiani, Milano 2008, I, 5, 411 a 5-10.
Doravante, este livro sera citado como “ARISTOTELES, De anima” seguido da numeragao
correspondente. No caso presente, ARISTOTELES, De anima, |, 5, 411a 5-10.

'8 ARISTOTELES, De anima, 1, 2, 405 a 19-20.

¥ HipoLITO DE ROMA, Philosophymena |, 1, cit. in R. MONDOLFO, O pensamento
antigo. Histéria da filosofia greco-romana, Mestre Jou, Sao Paulo 19713, 1, p. 40.
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ANAXIMENES DE MILETO (cerca de 585-528/5 a. C.), ao con-
siderar o ar infinito como principio primordial, assim se exprime neste
fragmento: “Como a nossa alma, que é ar, nos mantém unidos
(synkratef), assim também o ar e o espirito circundam (periéchei) o
mundo inteiro”®. Comenta Cornelio Fabro: “Sustentar, circundar,
ativar, mover, governar... sdo atributos que se dao a alma, os quais
permanecem sem sentido em uma interpretacao puramente ‘fisica’ 2

Giovanni Reale cita ainda a seguinte passagem de Anaximenes:
“O ar ¢ proximo ao incorpdreo (no sentido de que nao tem forma nem
limites como os corpos e € invisivel), e como nds nascemos pelo seu
fluxo, é necessario que ele seja infinito e rico, para nunca acabar”?.

HERACLITO DE EFESO (cerca de 540-470 a.C.), para o qual
“tudo flui” (panta rhei), considera o fogo como principio fundamental.
Segundo Reale, o motivo é evidente:

O fogo exprime de maneira exemplar as caracteristicas da mudanca
continua, do contraste e da harmonia. De fato, o fogo é continuamente
movel, é vida que vive da morte do combustivel, é continua transfor-
macdo deste em cinzas, em fumaca e vapores, é, como disse Heréaclito
de seu Deus, perene ‘necessidade e saciedade’?.

Para Heraclito, “a alma é uma razdo (logos) que acresce a Si
mesma™?*. Se a alma é fogo, a alma sébia é a mais seca e a insensatez
coincide com a umidade®. Antecipando Sécrates, Heréclito coloca o
problema do conhecimento de si: “E possivel a todos os homens co-
nhecer-se a si mesmos e ser sabios (fr. 116). Procurei-me a mim mes-
mo (fr. 101)"%®. Mas reconhece como é dificil esse empreendimento:

2 ANAXIMENES, fr. 1, cit. in. C. FABRO, L anima, p. 154.

2L C. FABRO, L ‘anima, p. 154.

?2 G. REALE — D. ANTISERI, Il pensiero occidentale dalle origini ad oggi, La Scuola,
Brescia 1994, 1, p. 21. O destaque é do original.

2 Ibid., p. 23.

?* HERACLITO, fr. 115, cit. in C. FABRO, L ‘anima, p. 155. O destaque é do original.

% “Uma alma seca ¢ mais sabia e melhor” [fr. 118] “Um homem, quando embriaga-
do, deixa-se conduzir por uma crianga inexperiente, a vacilar e sem saber para onde
vai, com a alma imida” [fr. 117] (HERACLITO, cit. in G.S. KIRK — J.E. RAVEN — M.
SCHOFIELD, Os fildsofos pré-socraticos. Historia critica com seleccdo de textos,
Calouste Gulbekian, Lisboa 1994%, p. 211).

% |p,, cit. in R. MONDOLFO, O pensamento antigo..., |, p. 48.
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“Os confins da alma nao poderas jamais encontrar, por mais que per-
corras as suas vias, tao profundo é o seu logos™?.

PITAGORAS DE SAMOS (580/78-497/6 a.C.) fez do nimero o
principio de todas as coisas, como atesta Aristoteles referindo-se a
escola pitagorica:

[Os pitagoricos] por primeiro se aplicaram as matematicas, fazendo-as
progredir e, nutridos por elas, acreditaram que os principios delas eram
os principios de todos os seres. E dado que nas matematicas 0s nimeros
sdo, por sua natureza, os primeiros principios, e dado que justamente
nos numeros, mais do que no fogo e na terra e na agua, eles viam mui-
tas semelhangas com as coisas que sdo e que se geram — por exemplo,
consideravam que determinada propriedade dos nimeros era a justica,
outra a alma e o intelecto, outra ainda 0 momento e o ponto oportuno,
e, em poucas palavras, de modo semelhante para todas as outras coisas
—; e além disso, por verem que as notas e os acordes musicais consisti-
am em nameros; e, finalmente, porque todas as outras coisas em toda a
realidade lhes pareciam feitas a imagem dos nimeros e porque os nu-
meros tinham a primazia na totalidade da realidade, pensaram que 0s
elementos dos nimeros eram elementos de todas as coisas, e que a tota-
lidade do céu era harmonia e nimero?.

Segundo Fabro®, para os pitagéricos as almas vagavam no pé
atmosférico e entravam no homem com a respiracdo®. Alguns dos
deles, como Dicearco, fizeram da alma a “harmonia”**, que é um efei-

" HERACLITO, fr. 45, cit. in G. REALE — D. ANTISERI, |l pensiero occidentale..., |, p.
24, O destaque é do original.

28 ARISTOTELES, Metafisica I, 5,985 b 23 — 986 a 3. O destaque é nosso.

% Cf. C. FABRO, L ’anima, p. 154.

%0 Testemunho de Aristoteles: “Alguns [dos pitagoricos] disseram que a alma se
identifica com o p6 atmosférico; outros sustentaram que a alma é aquilo que o move.
Quanto a este pd, afirma-se que parece mover-se continuamente, mesmo quando a
auséncia de vento seja total” (ARISTOTELES, De anima, 1, 2, 404 a 17-20).

3! Testemunho de Aristoteles: “Afirmam, de fato, que a alma é uma espécie de har-
monia, ja que a harmonia é uma mistura e sintese de contrarios, e 0 corpo é compos-
to de contrarios” (ARISTOTELES, De anima, I, 4 407 b 30).
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to de consonancia dos numeros. Mas Pitagoras, Xenocrates e a maio-
ria da escola chamaram-na “um niimero que move a si mesmo” .
Conforme Reale, Pitagoras “parece ter sido o primeiro dos filoso-
fos que sustentou a doutrina da metempsicose [...], segundo a qual a
alma, por causa de uma culpa origindria, € constrita a encarnar-se em
sucessivas existéncias corporais [...] para expiar aquela culpa”®. Se-
gundo Mondolfo, “a alma, assim concebida, entraria no corpo do re-
cem-nascido com a primeira respiracdo, e constituiria o principio mo-
tor, saindo com o ultimo alento do agonizante, para dar lugar a imobi-
lidade da morte”*. A doutrina pitagérica da transmigracdo das almas

é criticada por Aristoteles:

Eles se esforcam por indicar somente a natureza da alma, mas, com
respeito ao corpo que devera recebé-la, ndo acrescentam qualquer ex-
plicagdo, como se fosse possivel, segundo os mitos pitagoricos, que
qualquer alma entre em qualquer corpo®.

Eis um interessante texto de Dicearco, citado por Porfirio que re-
sume bem a doutrina pitagdrica sobre a alma:

O que ele (Pitagoras) dizia aos seus companheiros ninguém pode dizer
com segurancga, pois também o siléncio entre eles ndo era casual. Por
outro lado, eram particularmente conhecidas entre todas estas doutrinas:
1) a que afirma ser a alma imortal; 2) que ela transmigra de uma a outra
espécie de animais; 3) além disso, que dentro de certos periodos os
acontecimentos de uma vez voltam ainda e que nada mais existe de ab-
solutamente novo; 4) que é necessario acreditar que todos os seres vi-
VoS sejam parentes entre si. De fato, parece que na Grécia estas crengas
foram introduzidas pela primeira vez por Pitagoras®.

%2 Testemunho de Aristoteles: “Das opinides mencionadas, de longe a mais insensata
¢ aquela que afirma que a alma é um ntimero que move a si mesmo” (lbid., I, 4, 408

b 30).
% G. REALE — D. ANTISERI, Il pensiero occidentale..., 1, p. 30. O destaque é do ori-
ginal.

** R. MONDOLFO, O pensamento antigo..., I, p. 56.

% ARISTOTELES, De anima, 1, 3, 407 b 20-24.
% DICEARCO, cit. in PORFiRIO, Vida de Pitagoras, 19, cit. in R. MONDOLFO, O
pensamento antigo..., I, p. 55.
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Tanto para os orficos como para os pitagéricos, o fim da vida é
libertar a alma do corpo, que é o seu carcere, por meio de uma purifi-
cacdo. Para este fim, os orficos se valiam de celebracGes mistéricas e
praticas religiosas. Os pitagdricos, porém, indicaram sobretudo na
ciéncia a via da purificacio, além de uma severa pratica moral®’.

PARMENIDES DE ELEIA (cerca de 530-460 a.C.) afirmou que
a Unica realidade é o ser, tomado em sentido univoco: ingénito, impe-
recivel, imovel, completo, perfeito, unico. “O ser €, 0 ndo ser ndo é”.
N&o hé espaco para o devir, tdo apregoado por Heraclito. Toda e qual-
quer mudanca é pura ilusao dos sentidos.

Curiosamente,

Parménides atribuia sensibilidade ao cadaver e precisamente ‘sensibili-
dade para o frio, para o siléncio e para os elementos contrarios’. O que
significa que o cadaver ndo é, na verdade, tal. A obscura ‘noite’ (o frio)
em que se resolve o cadaver ndo € o ndo ser, ou seja, 0 hada, e, por isso,
0 cggéver permanece no ser e, de algum modo, continua a sentir e a vi-
ver,

De fato, a morte, concebida como a corrupgdo de um ser vivo, era
um dado que ndo se conciliava com a ontologia de Parménides. A
vida, para ser vida, deveria ser eterna.

EMPEDOCLES DE AGRIGENTO (cerca de 490-435 a.C.) ten-
tou resolver a aporia de Parménides instituindo ndo um, mas quatro
principios ou elementos, todos eles imutéveis, de cuja mistura e gro-
porcdo resultam todas as coisas: o fogo, o ar, a terra e a agua™>. O
gerar e o perecer das coisas sdo apenas unido e separacdo dos elemen-
tos por meio das forgas cosmicas da Amizade (philia) e da Discordia
(neikos). Eis alguns trechos de seus fragmentos:

¥ Cf. G. REALE — D. ANTISER, |l pensiero occidentale..., I, p. 30.

% Ibid., 1, p. 37-38.

% «Saiba que sdo quatro as raizes de todas as coisas: Zeus brilhante, Hera nutriz,
Edoneu e Néstis, que alimenta com suas lagrimas as fontes de vida para os mortais”
(fogo, ar, terra, agua)” (EMPEDOCLES, fr. 6, cit. in R. MONDOLFO, O pensamento
antigo..., I, p. 100).
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Insensatos!, pois ndo tém pensamento de larga visdo; creem que possa
nascer o que antes ndo era ou que qualquer coisa possa perecer e ser
destruida por completo (fr. 11). Nao h4, portanto, nenhuma possibilida-
de de que algo venha a nascer do que ndo existe de modo algum, e é
impossivel e inexprimivel que o0 que é possa perecer, porgque o ser sem-
pre estard ai onde encontramos um ponto firme (fr. 12). Dir-te-ei outra
coisa: ndo h& nascimento de nenhuma de todas as coisas mortais, nem
nenhum fim de morte funesta, mas somente mistura e troca de coisas
mortais que se chama nascimento entre os homens (fr. 8). E quando es-
tes (os elementos das coisas) surgem mesclados a luz etérea ou em for-
ma de homem, ou em formas de animais selvagens, ou de arbustos ou
passaros, entdo 0s homens chamam a isto — nascer; quando depois se
desagregam, chamam a isto, em compensacdo, — morte infausta; mas
ndo falam com justeza (fr. 9)*.

Aristételes refere que Empédocles concebia a alma como a mistu-
ra dos quatro elementos e da sua razdo ou “propor¢io” (logos)*. Eis o
testemunho aristotélico:

Assim Empédocles considera a alma constituida de todos os elementos,
e afirma também cada um deles seja alma, exprimindo-se deste modo:
‘com a terra conhecemos a terra, com a agua, a agua,

com o éter o éter divino, e com o fogo o fogo destruidor,

com o Amor o Amor, e assim a Discordia com a malvada Discordia’*.

Como comenta Giancarlo Movia, “haveria assim para Empédo-
cles uma correspondéncia estreita entre a estrutura constitutiva da al-
ma e a do cosmo, em virtude do principio de que ‘o semelhante é co-
nhecido pelo semelhante”***,

Quanto a origem da alma, Empédocles segue a doutrina érfica e
pitagorica da metempsicose. As almas humanas (inclusive a do proé-
prio Empédocles) teriam sido banidas do Olimpo por uma culpa origi-
naria e destinadas, como castigo, a encarnar-se nos corpos dos diver-
SOS Seres Vivos:

0 EMPEDOCLES, cit. in R. MONDOLFO, O pensamento antigo..., I, p. 99.

*1 Cf. C. FABRO, L ‘anima, p. 153.

*2 ARISTOTELES, De anima, |, 404 b 11-15.

* ARISTOTELE, L anima. Testo greco a fronte, Bompiani, Milano 2008*, p. 256.
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Porque ja fui, em certo modo, menino e menina, arvore e peixe mudo
no mar (fr. 117). E agito-me entre os mortais, despojado de tal amplitu-
de de felicidade e de t4o numerosas honras! (fr. 119)*.

ANAXAGORAS DE CLAZOMENAS (cerca de 500-428 a.C.)
tentou resolver a aporia parmenidea instituindo uma infinidade de
principios infinitamente pequenos (“homeomerias) cujo compor-se e
separar-se dao origem ao que impropriamente se chamam geracao e
corrupgéo:

Com relagdo ao nascer e ao morrer, 0s gregos ndo tém uma opiniéo jus-
ta. Nada nasce e nada perece; mas das coisas ja existentes cada uma se
compde e se decompde. E assim deveria chamar-se corretamente: ao
nascer, reunir-se, e a0 morrer, separar-se”.

Para Anaxagoras, “tudo estd em tudo”, ou seja, cada coisa traz em
si a semente de todas as coisas. “E nenhuma coisa ¢ igual a outra coli-
sa, mas aquela que ha em maior quantidade, essa, de maneira mais
manifesta da e deu a sua caracteristica a cada coisa™*.

Eis o que Aristdteles diz de Anaxagoras:

Anaxagoras de Clazdmenas, anterior a Empédocles pela idade, mas a
ele posterior pelas obras, afirma que os principios sao infinitos. De fato,
ele diz que as homeomerias se geram e se corrompem s6 na medida em
gue se relinem e se dissociam tal como ocorre com a agua e com o fo-
go, e que de outro modo ndo se geram nem se corrompem, mas perma-
necem eternas”’.

No inicio, todas as homeomerias estavam juntas indistintamente.
Por obra de um Intelecto (Nous), elas foram separadas e deram origem a
todas as coisas. Eis o testemunho aristotélico: “Ele [Anaxagoras], de
fato, disse que, estando todas as coisas juntas em repouso por um tempo
infinito, o Intelecto criou um movimento entre elas e Ihes distinguiu™*.

** EMPEDOCLES, cit. in R. MONDOLFO, O pensamento antigo..., I, p. 105.

> ANAXAGORAS, fr. 17, cit. in R. MONDOLFO, O pensamento antigo..., I, p. 106.
*®Ip., fr. 12, cit. in R. MONDOLFO, O pensamento antigo..., I, p. 108.

" ARISTOTELES, Metafisica, 1, 3, 985 a 11-16.

*8 ARISTOTELE, Opere. II1. Fisica, Del cielo, Laterza, Roma — Bari, 2007°. Fisica,
VIII, 1, 250b 25-27, p. 193-194. Doravante, este livro sera citado como “ARISTOTE-
LES, Fisica” seguido da numeragdo correspondente.
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O Intelecto, porém, ndo € composto de homeomerias nem é mis-
turado a elas, como diz o seguinte fragmento:

Todas as coisas tém parte em cada coisa, mas o intelecto é ilimitado,
independente e ndo misturado a qualquer coisa, mas esta sé em si. De
fato, se ndo estivesse em si mesmo, mas fosse misturado a qualquer ou-
tra coisa, participaria de todas as coisas, se fosse misturada a alguma.
Pois em tudo se encontra parte de cada coisa, como disse antes, e as
coisas misturadas Ihe seriam um obstaculo, de modo que n&o teria po-
der sobre qualquer coisa, como o tem estando s6 em si. E de fato a mais
sutil e mais pura de todas as coisas e possui plena consciéncia de tudo
e tem grandissima forca®.

O fragmento prossegue dizendo que o Intelecto “domina todas as
coisas, grandes ou pequenas, que t€ém uma alma (Viventes)”So.
Conforme Aristoteles,

aqueles que admitem uma Unica causa e um Unico elemento, afirmam
gue a alma é formada de um sé elemento, por exemplo, o fogo ou o ar;
aqueles que admitem mais principios fazem a alma também formada de
tais principios. Somente Anaxagoras afirma que o intelecto é impassi-
vel e que ndo tem nada em comum com algum dos outros objetos™.

A descoberta de um Intelecto capaz de ordenar e distribuir har-
moniosamente as coisas valeu a Anaxagoras um elogio de Aristoteles:

Por isso, quando alguém disse que na natureza, COmo nos animais, exis-
te uma Inteligéncia que é causa de ordem e de distribuicdo harmoniosa
de todas as coisas, pareceu ser o Unico filésofo sensato, enquanto os
predecessores pareceram gente que fala por falar. Ora, sabemos com
certeza que Anaxagoras raciocinou desse modo®.

Segundo Cornélio Fabro, deve-se a Anaxagoras “a primeira afir-
magdo do intelecto como atividade suprassensivel”®®; “Certamente,

* ANAXAGORAS, fr. 12, cit. in G. REALE — D. ANTISERI, Il pensiero occidentale..., I,
p. 44. Os destaques sdo do original.

% |p., fr. 12, cit. in R. MONDOLFO, O pensamento antigo..., |, p. 110.

51 ARISTOTELES, De anima, |, 2 405 b 16-21.

52 |p., Metafisica, I, 3984 b 15-19.

%8 C. FABRO, L anima, p. 61
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pois, 0 nous de Anaxagoras pde explicitamente uma heterogeneidade
substancial com o mundo corpéreo, e é o0 ponto de partida do conceito
de espiritualidade absoluta que serd depois afirmado por Aristote-
165”54.

Em Anaxagoras haveria identidade entre o nous (intelecto) e a
psyché (alma)? Para Aristételes, a resposta nao é clara:

Muitas vezes, de fato, [Anaxagoras] afirma que o intelecto é causa da
beleza e da ordem, mas outras vezes afirma que ele se identifica com a
alma®.

[...]

Anaxagoras, como dissemos antes, de um lado parece afirmar a diver-
sidade entre alma e intelecto, e de outro, serve-se de ambos como de
uma Unica natureza, salvo em pér o intelecto sobretudo como principio.
De fato, esse €, afirma ele, 0 Unico entre o0s seres que é simples, ndo
misturado e puro. E atribui a0 mesmo principio ambas as capacidades:
a de conhecer e a de mover, dizendo que o intelecto pds em movimento
0 universo®.

DEMOCRITO DE ABDERA (cerca de 460-370 a.C.) afirma que
0 universo é formado de particulas indivisiveis, os &tomos, que se mo-
vem no vacuo e diferem entre si somente pela forma, pela ordem e
pela posicdo. Também a alma € constituida de a&tomos:

Demodcrito afirma que a alma é uma espécie de fogo e de calor. De fato,
sendo infinitas as figuras ou atomos, chama fogo e alma aqueles de
forma esférica, que sdo comparaveis a que é chamada poeira atmosféri-
ca, visivel nos raios de sol que penetram pela janela. [...] Os &tomos,
pois, que tém forma esférica constituem a alma, e isso porque tais con-
figuracdes sdo as mais capazes de insinuar-se por toda a parte e de mo-
ver 0s outros 4tomos, estando estes mesmos em movimento, j& que
afirmam que a alma seja aquilo que produz nos animais 0 movimento®’.

Para Demdcrito, a alma — principio de movimento — identifica-se
com o intelecto — principio de conhecimento:

5 C. FABRO, L ‘anima, p. 155.

%% ARISTOTELES, De anima, I, 2 404 b 2.
% Ibid., I, 2 405 a 13-19.

" Ibid., 1,2, 403 b 31 - 404 a 9.
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Este ultimo [Demdcrito], de fato, disse que alma e intelecto sdo absolu-
tamente idénticos, ja que é verdadeiro o que aparece aos sentidos. [...]
Por isso, Demécrito ndo faz uso do intelecto como de uma poténcia que
se refira & verdade, mas diz que alma e intelecto sio a mesma coisa®.

[...]

A alma, de fato, identifica-se com o intelecto, e esta entidade é compos-
ta de corpos primeiros e indivisiveis, e € movel por causa da pequenez
das partes e da sua forma. Ele afirma que, entre as varias formas, a esfé-
rica é a mais apta a mover-se, e que tal forma tém o intelecto e o fogo™.

Sendo composta de atomos, a alma é mortal. Dissolve-se na mor-
te do mesmo modo que o0s outros corpos®.

2. Socrates

SOCRATES DE ATENAS (470/469-399 a.C.) coloca no centro
de sua atencdo o homem. Em vez de perguntar sobre a natureza e a
realidade dltima das coisas, indaga: “qual é a natureza e a realidade
ultima do homem?”. Segundo Aristdteles, “Socrates ocupava-se de
questdes éticas e ndo da natureza em sua totalidade”®. E ainda: “S6-
crates ocupou-se das virtudes éticas, e por primeiro tentou dar defini-
¢cOes universais delas™®.

Em um didlogo de Platdo, SAcrates aparece referindo-se a inscri-
cao do templo de Apolo em Delfos “Conhece-te a ti mesmo”, e con-
clui que o homem é essencialmente a sua alma, que se serve de um
Ccorpo.

Socrates: Ora, e € coisa facil conhecer a si mesmo? Tera sido algum in-
dividuo obtuso que inscreveu essas palavras no templo de Delfos? Ou
sera algo dificil e ndo uma tarefa para qualquer um?

[..]

Sécrates: Diz-me: como chegamos a conhecer o eu ele mesmo?®

% ARISTOTELES, De anima, 1, 2, 404 a 27-30.

*1bid., I, 2, 405 a 9-13.

% Cf. C. FABRO, L anima, p. 138.

°L ARISTOTELES, Metafisica, |, 6, 987 b 1-2.

%2 1bid., X111, 4, 1078 b 17-19.

8 pLATAO, Dialogos VII (suspeitos e apdcrifos), EDIPRO, Bauru 2011, Alcebiades,
129a — b, p. 82. O destaque é do original. Doravante, este livro ser citado como
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[..]

SOcrates: E o ser humano também usa todo seu corpo?

Alcebiades: Com certeza.

Socrates: E dissemos que o usudrio e aquilo que ele usa séo diferentes?
Alcebiades: Sim.

Socrates: Conclui-se, entdo, que o ser humano é diferente do seu pro-
prio corpo?

Alcebiades: Assim parece.

SOcrates: Entdo o que é o ser humano?

Alcebiades: N&o sou capaz de dizer.

Socrates: Podes sim. Podes dizer que ele é o usuério do corpo.
Alcebiades: Sim.

SOcrates: E 0 que mais usa 0 corpo exceto a alma?

Alcebiades: Nada mais®.

Eis alguns testemunhos de Xenofonte sobre o que pensa SAcrates
acerca da natureza da alma:

Mas certamente, se algo da natureza humana participa do divino, € in-
dubitavelmente a alma®.

Deus infundiu no homem o que este tem de maior e melhor: a alma®.

Nunca pude convencer-me de que a alma, enquanto permanece em um
corpo mortal, viva, e que quando se separou dele, morra, pois, vejo, an-
tes, que 0s corpos mortais se conservam Vvivos enquanto a alma neles
permanece. Nem também que a alma possa ficar privada de inteligéncia
guando se separou do corpo, que ndo possui inteligéncia, nem mesmo
consegui convencer-me disso; convenci-me de que, quando essa inteli-
géncia, sincera e pura, se separou do corpo, entdo a razdo quer gue seja
mais intelectual do que nunca®’.

“PLATAO” seguido do nome do didlogo e da numeragdo e da pagina corresponden-
tes. No caso, PLATAO, Alcebiades, 129a — b, p. 82.

% pLATAO, Alcebiades, 129e — 130a, p. 84-85.

% XENOFONTE, Memoréveis, 1V, 3, cit. in R. MONDOLFO, O pensamento antigo..., |,
p. 181.

% Ihid., 1, 2, cit. in R. MONDOLFO, O pensamento antigo..., I, p. 181.

®" Ip., Ciropédia, V111, 7, cit. in R. MONDOLFO, O pensamento antigo..., I, p. 181.
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Para Socrates, portanto, a alma € a sede da razdo e do agir moral.
Mas também é principio vital, pois o corpo recebe dela a vida. E, além
disso, imortal, ndo estando sujeita a corrup¢do do corpo.

3. Platéao

PLATAO DE ATENAS (428/427-347 a.C.), cujo verdadeiro
nome era Aristocles, afirmou que os conceitos universais de seu mes-
tre Socrates eram realidades subsistentes (as Ideias), imutaveis, ingé-
nitas e incorruptiveis, que habitavam o mundo suprassensivel (o Hipe-
rurénio). As coisas sensiveis, sujeitas ao devir, existiam por participa-
cdo e imitacdo das Ideias. Eis o testemunho de Aristoteles:

Platdo, com efeito, tendo sido desde jovem amigo de Cratilo e seguidor
das doutrinas heraclitianas, segundo as quais todas as coisas sensiveis
estdo em continuo fluxo e das quais ndo se pode fazer ciéncia, manteve
posteriormente essas convicgOes. Socrates ocupava-se de questdes éti-
cas e ndo da natureza em sua totalidade, mas buscava o universal no
ambito daquelas questdes, tendo sido o primeiro a fixar a atengdo nas
definigBes. Ora, Platdo aceitou a doutrina socratica, mas acreditou, por
causa da conviccdo acolhida dos heraclitianos, que as definicdes se re-
ferissem a outras realidades e ndo as realidades sensiveis. De fato, ele
considerava impossivel que a definicdo universal se referisse a algum
dos objetos sensiveis, por estarem sujeitos a continua mudanca. Entdo
ele chamou essas outras realidades Ideias, afirmando que os sensiveis
existem ao lado delas e delas recebem seus nomes. Com efeito, a plura-
lidade das coisas sensiveis que tém o0 mesmo nome das Formas existe
por “participagdo’ nas Formas.®

O homem ¢é essencialmente alma e, de inicio, habitava feliz no
Hiperuranio contemplando as Ideias e nutrindo-se da Verdade:

E uma lei de Adrastea:* toda alma que segue a de um deus contempla
algumas das Verdades; fica isenta de todos os males até nova viagem,

% ARISTOTELES, Metafisica, I, 6, 987 a 32 — b 10.
% Isto &, uma regra necessaria. Adréstea era, na mitologia, a personificacio do inevi-
tavel.
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e, Se 0 Seu voo continuar vigoroso, ela ignorara eternamente o sofri-
mento”.

A unido com o corpo € um castigo a que a alma foi submetida por
uma culpa:

Mas, quando ndo pode seguir os deuses, quando devido a um erro fu-
nesto ela se enche de alimento impuro, de vicio e de esquecimento, tor-
na-se pesada e precipita-se sem asas no solo’.

Ela conhece os objetos sensiveis por recordagdo (“reminiscén-
cia”) das Ideias anteriormente contempladas:

Como ja disse, a alma humana, dada a sua prépria natureza, contem-
plou o Ser verdadeiro. De outro modo nunca poderia animar um corpo
humano. Mas as lembrancas desta contemplacdo ndo despertam em to-
das as almas com a mesma facilidade. Uma apenas entreviu o Ser ver-
dadeiro; outra, apds a sua queda, movida pela iniquidade, esqueceu 0s
mistérios sagrados que um dia contemplou.

Portanto, sdo poucas as almas cuja recordacdo € bastante clara.

Quando elas percebem um objeto semelhante a um outro de 14, assus-
tam-se e ttm a mesma incerteza dagqueles que ndao conhecem bem um
objeto porque ndo o percebem com nitidez. Pois bem: os arremedos
humanos da justica e da sabedoria, e todas as outras qualidades da al-
ma, ndo tém fulgor nas suas imagens terrestres e, observando-as com
sentidos fracos, somente poucos, e com dificuldade, reconhecem, nes-
sas imagens, 0 modelo daquilo que representam’®.

O papel da filosofia € libertar a alma dos vinculos corporais, a
fim de possibilitar, ap6s a morte, seu retorno ao Hiperuranio. Isso se
da, porém, através da encarnacgdo sucessiva em diversos corpos (me-
tempsicose), ndo excluidos os corpos de animais’>.

Uma das provas da imortalidade da alma parte do seu conceito de
aquilo que move a si mesmo:

" paTAO, Fedro, Martin Claret, Sdo Paulo 2011, 248. Doravante, este livro sera
citado como “PLATAO, Fedro” seguido da numerag&o correspondente. No caso pre-
sente, PLATAO, Fedro, 248.

"L PLATAO, Fedro, 248.

" 1bid., 250.

3 Cf. Ibid., 248-249.
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Partiremos do seguinte principio: Toda alma é imortal, pois aquilo que
move a si mesmo € imortal. O gque move uma coisa, mas € por outra
movido, anula-se, uma vez terminado 0 movimento. Somente o0 que a Si
mesmo se move, nunca saindo de si, jamais cessard de mover-se, e ¢,
para as demais coisas movidas, fonte e inicio de movimento. O inicio é
algo que nao se formou, sendo evidente que tudo o que se forma, for-
ma-se de um principio. Esse principio de nada proveio, pois que se pro-
viesse de uma outra coisa ndo seria principio. Sendo o principio coisa
gue ndo se formou, deve ser também, evidentemente, coisa que nao po-
de ser destruida. Se um principio pudesse se anular, nem ele mesmo
poderia nascer de uma outra coisa, nem dele outra coisa, porque neces-
sariamente tudo brota do principio.

Concluindo, pois, o principio do movimento é aquilo que a si mesmo se
move. N&o pode desaparecer nem se formar, do contrério o universo e
todas as geracGes parariam e nunca mais poderiam ser movidos. Pois
bem, 0 que a si mesmo se move é imortal. Quem isso considerar como
esséncia e carater da alma, ndo terd escripulo nessa afirmacdo. Cada
corpo movido de fora é inanimado. O corpo movido de dentro é anima-
do, pois que 0 movimento é da natureza da alma. Se aquilo que a si
mesmo se move ndo é outra coisa sendo a alma, necessariamente a alma
sera algo que ndo se formou. E sera imortal ™.

Note-se que Platdo no distingue a imortalidade da eternidade™.
A alma, que ndo tera fim, também néo teve inicio.

No entanto, no didlogo Timeu, narra-se a formacdo das almas
humanas, que agora aparecem de forma triplice: a alma racional e
imortal, feita pelo Demiurgo, e as almas mortais — irascivel e concu-
piscivel — feitas pelos deuses menores. Estas duas aparecem alojadas
respectivamente no peito e no ventre:

Ele proprio [0 Demiurgo] atua como o artifice das coisas divinas, po-
rém delegou a sua progénie a tarefa de construir a génese das coisas
mortais. E eles [seus filhos], o imitando, ao receberem o principio
imortal da alma, construiram em torno dela um corpo mortal, conferin-
do-lhe esse corpo inteiro como seu veiculo; dentro do corpo eles cons-
truiram também um outro tipo de alma, ou seja, o tipo mortal, o qual
encerra em seu interior aquelas paixdes a uma vez terriveis e necesséa-
rias, em primeiro lugar o prazer, o mais poderoso engodo para o mal,

" PLATAO, Fedro, 245.
" Essa confusdo fara, como veremos, que os primeiros Padres da Igreja rejeitem que
a alma seja imortal por natureza.

33



A alma do embrido humano

em seguida, as dores, as quais nos fazem fugir do que é bom; e além
desses, a ousadia e 0 medo, ambos insensatos conselheiros; e a animo-
sidade, dificil de ser dissuadida; e a esperan¢a, pronta para seduzir.
Combinando-os com os sentidos irracionais e o amor sexual totalmente
atrevido, construiram, como era necessario, o tipo mortal de alma. Di-
ante dessas perturbacdes, tiveram escripulo de macular o divino apenas
na medida do absolutamente necessario; assim, alojaram a alma mortal
num lugar distinto do corpo, construindo um istmo e fronteira entre a
cabeca e 0 peito mediante o pescoco, com o fito de manté-los separa-
dos. E no peito, ou térax, como é denominado, eles fixaram o tipo mor-
tal de alma. Como uma parte da alma é melhor, enquanto a outra é pior,
construiram uma divisdo na cavidade toracica, como se fosse uma divi-
sdo de compartimentos feminino e masculino, situando entre eles o dia-
fragma como se fosse um tabique. Assim, a parte da alma que alberga
coragem e animosidade [a alma irascivel], uma vez que é aficionada a
vitdria, instalaram mais préxima da cabeca, entre o diafragma e o pes-
coco, para que pudesse dar ouvidos a razdao e, em associacdo com ela,
se capacitasse a controlar pela forca a classe dos apetites sempre que se
recusassem terminantemente a prestar voluntariamente obediéncia a pa-
lavra de comando proveniente da cidadela da razéo.

[...]

E a parte da alma sujeita a apetites por alimentos e bebidas, bem como
todas as demais necessidades determinadas pela natureza do corpo [a
alma concupiscivel], eles instalaram nas regides entre o diafragma e o
limite junto ao umbigo, construindo em toda essa area como se fosse
uma manjedoura para a alimentagdo do corpo; e ai fixaram essa parte
da alma, tal como se fosse uma criatura que, embora selvagem, era ne-
cessario que mantivessem unida ao resto e alimentada, se era para, afi-
nal, existir uma raga mortal. Portanto, para que essa parte, assim se ali-
mentando em sua manjedoura e alojada tdo longe quanto possivel da
parte aconselhadora (e criando o minimo possivel de tumulto e ruido),
permitisse que a parte suprema recebesse seu aconselhamento em paz
no que respeita ao que é benéfico a tudo, tanto individual como coleti-
vamente, eles a posicionaram dessa maneira’®.

Essas trés almas (ou partes da alma?) aparecem no diadlogo Fedro

sob o mito da parelha alada, em que o cocheiro é a alma racional, o

’® pLATAO, Dialogos V. O Banquete, Ménon (ou da virtude), Timeu, Critias, EDI-
PRO, Bauru 2010. Timeu, 69c — 71a, p. 233-235. Os destaques séo do original. Do-
ravante, este livro serd citado como “PLATAO”, seguido do nome do didlogo e da
numeracdo correspondente. No caso, PLATAO, Timeu, 69¢c — 71a.
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cavalo décil é a alma irascivel e o cavalo desobediente é a alma con-
cupiscivel:

A alma pode ser comparada com uma forca natural e ativa, constituida
por um carro puxado por uma parelha alada e conduzido por um co-
cheiro.

Os cavalos e os cocheiros das almas divinas sdo bons e de boa raca,
mas 0s dos outros seres sdo mesticos. O cocheiro que nos governa rege
uma parelha na qual um dos cavalos é belo e bom, de boa raga, enquan-
to o outro é de raca ruim e de natureza arrevesada. Assim, conduzir
nosso carro é oficio dificil e penoso”’.

O cavalo bom tem um corpo harmonioso e bonito; pescogo altivo, foci-
nho curvo, cor branca, olhos pretos; ama a honestidade e é dotado de
sobriedade e pudor, amigo como € da opinido certa. Nao deve ser fusti-
gado e sim dirigido apenas pelo comando e pela palavra. O outro — 0
mau — é torto e disforme; segue o caminho sem firmeza; com o pescoco
baixo, tem um focinho achatado e a sua cor é preta; seus olhos de coru-
ja sdo estriados de sangue; é amigo da soberba e da lascivia; tem as ore-
Ihas cobertas de pelos. Obedece apenas — a contragosto — ao chicote e
ao agoite™,

A doutrina tripartite da alma aparece também no dialogo A Repu-
blica, onde Platdo explica em que consiste 0 apetite concupiscivel
(que se dirige as coisas agradaveis e faceis) e o apetite irascivel (que
se dirige a objetos em si mesmo desagradaveis e dificeis, mas Uteis
pelas suas consequéncias), estando este ultimo mais préximo da razao
e mais disposto a cooperar com a vontade.

E dificil saber se executamos cada ago por efeito do mesmo elemento,
ou cada acdo por meio de seu elemento, visto que sdo trés. Compreen-
demos, gracas a um; irritamo-nos, por outro dos que temos em nos; de-
sejamos, por um terceiro, 0 que toca aos prazeres da alimentagéo, da
geracdo e quantos ha semelhantes a estes; ou entdo praticamos cada
uma destas acdes com a alma inteira’.

" PLATAO, Fedro, 246.

*® Ibid., 253.

¥ pLATAO, A Replblica, Martin Claret, Sdo Paulo 2011, 436, p. 131. Doravante, este
livro sera citado como “PLATAO, A Republica”, seguido da numeracéo correspon-
dente. No caso, PLATAO, A Republica, 436.
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J& em muitas outras ocasiBes sentimos que, quando as paixdes forcam o
homem contra a sua razdo, ele se censura a si mesmo, se irrita com
aquilo que, dentro de si, o for¢a, e que, como se houvesse dois conten-
dores em luta, a cOlera se torna aliada da sua razao.

[...]

Relativamente ao elemento irascivel, é o contrario do que nos parecia
ha pouco. De fato, julgdvamos entdo que se aproximava ao elemento de
concupiscéncia, ao passo que agora afirmamos que estd muito longe
disso; de preferéncia, toma armas pela razdo, quando ha luta na alma®.

Um outro argumento em favor da imortalidade da alma, exposto
no didlogo Fédon, consiste na participacdo essencial da alma na ldeia
da Vida. Tal participacdo exclui o seu contrario — a morte — de modo
que “quando a morte sobrevém ao homem, a sua parte mortal natu-
ralmente morre, mas a outra que é imortal foge rapida, subsistindo
intacta e sem corrupcéo, depois de ter cedido o lugar & morte™®".

A alma, portanto, é afim as ldeias. Como elas, é inteligivel. E
também inteligente, capaz de apreender o mundo ideal®.

Platdo usa, portanto, os dois aspectos do conceito de alma — prin-
cipio vital e principio de conhecimento — para demonstrar sua imorta-
lidade. A doutrina antropolégica platénica, no entanto, ¢ dualista®.
Né&o s6 distingue a alma do corpo, mas apresenta-0s como inimigos
matuos, unidos acidentalmente durante cada existéncia terrestre. A
concepcdo do homem como composi¢do harmoniosa (dualidade) de
corpo e alma deveria esperar ainda a obra de Aristoteles.

4. Aristételes

ARISTOTELES DE ESTAGIRA (384/385-322 a.C.), chamado
“o Estagirita”, foi “o mais genuino dos discipulos de Platdo”, confor-
me escreveu Di6genes Laércio®. Soube admirar a doutrina do mestre,
mas também refletir sobre ela, critica-la e corrigi-la.

8 p aTAO, A Replblica, 440

8 Ip., Fédon, 106 d, cit. in B. S. SANTOS. A imortalidade da alma no Fédon de Pla-
tdo. Coeréncia e legitimidade do argumento final (102a — 107b), EDIPUCRS, Porto
Alegre 1999, p. 93.

82 Cf. B. S. SANTOS. A imortalidade da alma..., p. 64.

8 Cf. G. REALE — D. ANTISERI, Il pensiero occidentale..., I, p. 112.

8 Cf. Ibid., I, p. 130.
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Para Aristoteles, “a explica¢ao da realidade ndo pode ser procu-
rada fora da realidade, como o fizera Platdo, com a teoria das ldeias,
mas na realidade mesma”®.

Ao contrério de Parménides, Aristoteles ndo faz do ser um con-
ceito univoco, mas analogo. “Tudo o que nao ¢ o puro nada entra com
boa razéo na esfera do ser, seja uma realidade sensivel, seja uma reali-
dade inteligivel”®. O ente por exceléncia é a substancia, que existe
em si. Mas também os acidentes (quantidade, qualidade, lugar...) sdo
entes, embora existam ndo em si, mas em outro, como sujeito de ine-

réncia;

O ser tem muitos significados [...]. De fato, o ser significa, de um lado,
esséncia e algo determinado, de outro, qualidade ou quantidade e cada
uma das outras categorias.

Mesmo sendo dito em tantos significados, é evidente que o primeiro
significado do ser € a esséncia, que indica a substancia [...]. Todas as
outras coisas sdo ditas ser, enquanto algumas sdo quantidades do ser no
primeiro significado, outras sdo qualidades dele, outras sdo afeccdes de-
le, enfim, alguma outra determinacdo desse tip087.

O fato de que hé substancias que se convertem em outras (movi-
mento de geracdo e corrupcdo) obriga Aristoteles a admitir nelas um
substrato da mutacao:

Em todas as mudangas que ocorrem entre opostos ha algo que serve de
substrato as mudancas. Por exemplo, nas mudancgas de lugar ha algo
que agora esta aqui e depois alhures; nas mudancas por crescimento ha
algo que agora tem determinada grandeza e depois se torna menor ou
maior; nas mudangas por alteracdo ha algo que agora é sadio e em se-
guida enfermo. E de modo semelhante nas mudancas da substancia, ha
algo que se encontra no momento da geragdo e em seguida no da cor-
rupcao®.

Esse substrato é a matéria:

8 B. MonDIN, Curso de filosofia. Os fildsofos do Ocidente, I, Paulinas, Sdo Paulo
1981, p. 90.

8 G. REALE — D. ANTISERI, Il pensiero occidentale..., I, p. 133.

8 ARISTOTELES, Metafisica, VII, 1, 1028 a 1-20.

% Ibid., VIII, 1, 1042 a32 — b 2.
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Chamo matéria aquilo que, por si, ndo é nem algo determinado, nem
uma quantidade nem qualquer outra das determinacGes do ser. Existe,
de fato, alguma coisa da qual cada uma dessas determinacdes é predi-
cada: alguma coisa cujo ser é diferente do ser de cada uma das catego-
rias. Todas as outras categorias, com efeito, sdo predicadas da substan-
cia e esta, por sua vez, é predicada da matéria. Assim, esse termo, por
si, ndo é nem algo determinado, nem quantidade nem qualquer outra ca-
tegoria®.

A matéria, porém, estd sempre unida a uma forma que a faz ser
algo determinado:

Por que esta coisa determinada é um homem? Ou: por que este corpo
tem estas caracteristicas? Portanto, na pesquisa do porqué busca-se a
causa da matéria, isto €, a forma pela qual a matéria é algo determina-
do®.

Matéria e forma sdo dois principios constitutivos da realidade. A
matéria € pura indeterminacdo e potencialidade. A forma é aquilo que
determina, atua ¢ realiza a matéria. Ela constitui “0 que €” a coisa, ou
seja, sua esséncia. A matéria estd para a forma como a poténcia esta
para o0 ato. Ao composto de matéria e forma Aristoteles da o nome de
sinolo.

S6 os compostos de matéria e forma podem mudar, porque sé a matéria
implica potencialidade: a estrutura hilemérfica (feita de matéria e for-
ma) da realidade sensivel que necessariamente implica matéria e, por-
tanto, potencialidade, &, assim, a raiz de todo movimento®.

Aristoteles aplica aos corpos viventes os conceitos de matéria e
forma, poténcia e ato, no seu célebre tratado “Sobre a alma” (Peri
psyche em grego ou De anima em latim). Vida ¢ “a capacidade de
nutrir-se por si, de crescer ¢ de perecer”. A alma é “forma de um
corpo natural que tem a vida em poténcia”®®. N&o é forma de um cor-

8 ARISTOTELES, Metafisica, VI, 3, 1029 a 20-25.

% |bid., VII, 17, 1041b 6-8.

1 G. REALE — D. ANTISERI, II pensiero occidentale..., 1, p. 142. O destaque é do
original.

%2 ARISTOTELES, De anima, |1, 1, 412 a 14-15.

% Ibid., I, 1, 412 a 19-20.
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po artificial, mas natural; nem é forma de qualquer corpo natural, mas
daquele que estd em poténcia para a vida, ou seja, de um corpo dotado
de 6rgéos.

Ora, “a matéria ¢ poténcia e a forma, ato®®”. Em que sentido, po-
rém, a alma ¢é “ato” [entelécheia] do corpo?

Ato, pois, se diz em dois sentidos, ou como conhecimento ou como
exercicio deste, e é claro que a alma é ato no sentido em que 0 é o co-
nhecimento. De fato, a existéncia seja do sono seja da vigilia implica a
da alma. Ora, a vigilia é analoga ao uso do conhecimento, enquanto o
SONO a sua posse e ndo ao uso, e o primeiro na ordem do devir em rela-
¢80 ao mesmo individuo é a posse do conhecimento®.

Aristoteles faz assim a distincdo entre ato primeiro e ato segun-
do, ou seja, entre uma determinacdo priméaria e outra derivada dela.
Feito isso, ele conclui:

Por isso, a alma é o ato primeiro de um corpo natural que tem a vida em
poténcia. Mas tal corpo é aquele dotado de 6rgdos. [...] Se, portanto,
deve-se indicar uma caracteristica comum a toda espécie de alma, se di-
ré que ela é o ato primeiro de um corpo natural dotado de 6rgdos™.

H4&, portanto, entre alma e corpo uma unido substancial. Essa
unido ¢ tdo intima que “a alma [...] ndo ¢ separavel do corpo, ja que a
atividade de cada uma de suas partes € ato da correspondente parte do
corpo”97. Nesse contexto, as “partes” da alma sdo as faculdades vitais.
No entanto, Aristoteles entrevé a possibilidade de a alma existir sepa-
rada do corpo se houver nela alguma “parte” ou faculdade — como o
intelecto — que ndo seja ato de nenhum 6rgéo corporeo: “Apesar disso,
nada impede que ao menos algumas de suas partes sejam separaveis,
enquanto n&o sio ato de nenhum corpo™®®,

% ARISTOTELES, De anima, I1, 1, 412 a 9-10.
% Ibid., I, 1, 412 a 21-27.

% Ibid., 11, 1, 412 a 28 — 412 b 6.

" Ibid., I, 1, 413 a 5-6.

% Ibid., 11, 1,413 a 7.
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A alma ¢ principio de vida, mas “o viver [assim como o ser] Se
diz em muito sentidos”. H4 assim trés espécies de alma, de acordo
com as operacdes que 0 vivente desempenha:

1) a alma vegetativa (ou “nutritiva”) preside a conservacdo do in-
dividuo (pela alimentagdo e crescimento) e da espécie (pela reprodu-

¢ao):

De fato, a fungdo mais natural dos seres vivos [...] € a de produzir um
individuo semelhante a si: 0 animal um animal e a planta uma planta, e
isto para participar, ha medida do possivel, do eterno e do divino. [...]
J& que esses seres ndo podem participar com continuidade do eterno e
do divino, enquanto nenhum ser corruptivel é capaz de sobreviver idén-
tico e uno em namero, cada um procura, quanto Ihe é possivel, alguns
mais outros menos, sobreviver ndo em si mesmo, mas em um individuo

semelhante a si, ndo uno em nimero, mas uno na espécie’®.

2) a alma sensitiva, que preside as sensacdes, 0s apetites e 0 mo-
vimento:

De um ponto de vista mais geral, quanto a cada sensagéo, deve-se reter
gue o sentido é o que é apto a assumir a forma sensivel sem a matéria,
como a cera recebe a impressdo do ouro ou do bronze, mas ndo enquan-
to é ouro ou bronze. Analogamente o sentido, em relacdo a algum sen-
sivel, sofre a acdo do que tem cor, sabor ou som, mas ndo enquanto se
trate de cada um desses objetos, mas enquanto o0 objeto possui uma de-

terminada qualidade e segundo a forma'®.

3) a alma intelectiva, que preside o conhecimento racional:

Ora, se 0 pensar é andlogo ao perceber, consistira em sofrer a agdo do
inteligivel ou em algo semelhante. Essa parte da alma deve entdo ser
impassivel, mas receptiva da forma, e deve ser em poténcia tal qual é a
forma, mas ndo idéntica a ela; e na mesma relacdo em que a faculdade

% ARISTOTELES, De anima, 11, 2, 413 a 22. Alias, “o ser para os viventes é o viver” —
vita viventibus est esse — De anima, 11, 4, 415 b 13.

1% 1bid., 11,4, 415226 —b 7.

%% 1pid., 11, 11, 424 a 16-24.
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sensitiva se acha em respeito aos objetos sensiveis, o intelecto se acha

em respeito aos inteligiveis'®.

[...]

O intelecto é, de certo modo, potencialmente os inteligiveis, mas em ato
ndo é nenhum deles antes de pensa-los. Dizemos ‘potencialmente’ do
mesmo modo que uma tabuleta para escrever, na qual ndo esteja atual-

mente nada de escrito. E precisamente esse o caso do intelecto®,

Aristételes fala também de um intelecto produtivo, ativo ou agen-
te, que produz os universais abstraindo as formas inteligiveis das ima-
gens sensiveis:

Como em toda a natureza ha algo que constitui a matéria para cada gé-
nero de coisas (e isso € potencialmente todas as coisas), e algo mais que
é a causa e 0 principio produtivo, porque as produz todas, do mesmo
modo que a técnica se relaciona a sua matéria, necessariamente essas
diferencas se acham também na alma. H& um intelecto analogo & maté-
ria, porque se torna todas as coisas, € um outro que corresponde a causa
eficiente porque as produz todas, como uma disposicéo do tipo da luz,
ja que de certo modo também a luz torna as cores em poténcia cores em
ato. E este intelecto é separavel, impassivel e ndo misturado, sendo ato
por esséncia, uma vez que o que faz é superior ao que sofre e o princi-
pio é superior a matéria. [...]. Separado, é somente o que realmente é, e

s6 este é imortal e eterno'®.

Portanto, a alma intelectiva, ou a0 menos uma sua “parte” — 0 in-
telecto produtivo — é imortal. Sobre isso, Aristételes ja havia falado
em outra passagem:

Parece, pois, que o intelecto sobrevenha como uma substéncia e que
nédo se corrompa. Com efeito, poderia corromper-se especialmente pelo
enfraquecimento que vem com a velhice. Ao contrario, ocorre neste ca-
so algo de semelhante ao que acontece nos 6rgaos sensoriais. Se de fato
um velho recuperasse um olho adequado, veria da mesma maneira que
um jovem. Em consequéncia, chega-se a velhice ndo porque a alma te-
nha sofrido uma afeccdo, mas o corpo em que ela se acha; e 0 mesmo
ocorre nos estados de embriaguez e doenca. O pensamento, pois, bem
como a atividade intelectiva, acaba quando um 06rgéo interno se cor-

102 ARISTOTELES, De anima, 111, 4, 429 a 14-18.
193 1hid., 111, 4, 429 b 30 — 430 a 2.
194 1hid., 111, 5, 430 a 10-24.
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rompe, mas em si mesmo ele é impassivel. Pensar, amar e odiar ndo séo
propriedades do intelecto, mas deste determinado sujeito que o possui.
Por isso, quando este sujeito se corrompe, o intelecto ndo recorda nem
ama, ja que essas funcbes ndo eram suas, mas do composto que pere-
ceul.OSAo contrério, o intelecto é talvez algo de mais divino e impassi-
vel™.

Nenhum individuo tem mais de uma alma. A alma sensitiva traz
em si as func¢des da alma vegetativa. Aristoteles faz uma analogia en-
tre a sucessao das almas e a sucessdo de figuras geomeétricas:

O caso das figuras é semelhante ao da alma, ja que sempre no termo su-
cessivo esta contido em poténcia o termo antecedente, e isso vale seja

para as figuras, seja para os seres animados. Por exemplo, no quadrila-

tero esta contido o triangulo, e na faculdade sensitiva, a nutritiva'®.

Seria de se esperar que o texto dissesse também “a faculdade sen-
sitiva esta contida na intelectiva” como o quadrilatero no pentagono.
Isso ndo estd explicito. Cornélio Fabro lembra, porém, “que o Estagi-
rita anuncia o principio na forma mais geral”'®’, ja citada acima:
“sempre no termo sucessivo esta contido em poténcia o termo antece-
dente”.

Com Aristoteles, portanto, a doutrina sobre a alma chega ao auge
na antiguidade grega. Para ele, “a alma ¢é a causa primaria em virtude
da qual nés vivemos, percebemos e pensamos”'®. Sendo uma s, ela
responde pelas atividades vitais basicas e também pela inteleccéo,
privilégio da espécie humana. O hilemorfismo aristotélico elimina o
dualismo (antagonismo alma-corpo), a tricotomia (presenca de trés
almas em um individuo) e a metempsicose (encarnacdo da alma em
outro corpo do qual ela ndo seja a forma), trés falhas presentes na con-
cepcdo de Platdo.

105 ARISTOTELES, De anima, I, 4, 408 b 19-29.
19 1bid., 11, 3, 414 b 29-31.

Y97C. FABRO, L anima, p. 122.

108 ARISTOTELES, De anima, |1, 2, 414 a 12-13.
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5. A filosofia helenistica

A partir da segunda metade do século 1V a.C., a filosofia grega
experimenta uma fase de decadéncia:

Com a perda da independéncia politica (batalha de Queroneia'® — 338),
entorpeceram as energias naturais do génio grego, e as inteligéncias,
sem aspiragdes nacionais, pediram & filosofia, com uma norma de acéo,
o refligio as misérias da vida e o segredo da felicidade pessoal.

Mais tarde, com a penetracdo romana, a filosofia se dispersa, tornando-
se helenistica. Roma e Alexandria sdo centros de cultura que rivalizam
com Atenas™™®.

O periodo helenistico ofereceu poucas contribuicGes acerca da
doutrina da alma. Percebe-se mesmo um retrocesso em relacdo as
conquistas de Platdo e Aristoteles.

EPICURO DE SAMOS (341-270 a.C.), que faz a felicidade con-
sistir no prazer entendido como ataraxia ou auséncia de perturbacéo,
concebe a alma como um agregado de atomos, como atesta em sua
carta a Herodoto:

A alma é corpdrea, composta de particulas sutis, difundida por toda a
estrutura corporal, muito semelhante a um sopro que contenha uma
mescla de calor, um pouco semelhante a um e um pouco a outro, e,
também, muito diferente deles pela sutileza das particulas, e, também,
por toda esta parte capaz de sentir-se mais em harmonia com o resto do
organismo. Tudo isto demonstram as faculdades da alma, os afetos, os
movimentos faceis dos processos mentais, privados dos quais, morre-
remos.

[...]

E, além disso, dissolvendo-se todo o organismo, a alma desaparece, € ja
ndo tem as mesmas faculdades, nem se move, pelo que ndo possui mais

sensibilidade™.

19 No texto original esté escrito “Cheroneia”.

19 FrRANCA. Nogdes de histéria da filosofia, Agir, Rio de Janeiro 1990%, p. 67.

11 Epicuro, Epistola a Herddoto, 63-65, cit. in R. MONDOLFO, O pensamento anti-
go. Histéria da filosofia greco-romana, Mestre Jou, S&o Paulo 1973, 11, p. 84-85.
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LUCRECIO (94-51/50 a.C.) traduziu em versos a doutrina epicu-
rista. Em seu poema De rerum natura, fala da alma fazendo a interes-
sante distincao entre animus (principio de pensamento, com sede no
peito) e anima (principio vital, disperso pelo corpo):

Primeiramente afirmo que o espirito [animum] que muitas vezes cha-
mamos mente [mentem], onde se encontra a razdo que governa a vida,
constitui uma parte do homem ndo menos que a mao, o pé e os olhos

s&o partes de todo o ser vivoZ.

Agora afirmo que o espirito e a alma [animum atque animam] estdo
unidos entre si e que formam por si mesmos uma s6 natureza, mas que
a razdo é, por assim dizer, a cabeca que domina todo o corpo, a qual
chamamos espirito e mente [animum mentemque] e que permanece Si-
tuada no meio do peito. Com efeito, aqui se exaltam o pavor e o medo,
é em torno deste lugar que nos sorri a alegria; aqui, portanto, radica a
mente e 0 espirito [mens animusquest]. A parte restante da alma [ani-
mae] disseminada por todo o corpo obedece e se move as ordens e se-
gundo o movimento da mente [mentis]. Esta somente raciocina por si
mesma, esta goza para si, quando nenhuma coisa comove nem a alma
[animam] nem o corpo. E como, quando a cabeca e o olho sofrem em
noés pelo impulso da dor, ndo nos torturamos em todo o corpo, assim o
espirito [animus] algumas vezes sofre sozinho e se reconforta de ale-
gria, enquanto a restante parte da alma [animai] ndo se vé perturbada

em seus membros e articulagdes por mutacéo alguma™®,

Alma [anima] e espirito [animus] sdo corpdreos e compostos de
atomos. O hélito, o calor e 0 ar séo trés elementos constitutivos. Mas e
necessario que se acrescente a esses uma quarta substancia, desprovi-
da de nome: “nada existe mais movel nem mais sutil que ela, nada
formado de elementos menores e mais lisos. Ela é a primeira a distri-
buir os movimentos da sensacdo aos membros”***. Lucrécio chama-a
“alma da alma” [anima animae]:

12 T Lucrecio CARO, La naturaleza, Akal, Madrid, 1990, III, 95-97, p. 187-188.
Doravante, esta obra sera citada como “LUCRECIO, De natura rerum”, seguido do
livro e do verso. No caso, LUCRECIO, De natura rerum, 111, 95-97.

'3 Lucrecio, De natura rerum, 111, 137-153.

" Ibid., 111, 243-245.
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Porgue esta quarta natureza esta oculta e se esconde no mais profundo
do ser, nem existe hada mais interior que ela no nosso corpo e ela é por

sua vez a alma da propria alma™™.

Mas, ao defender a tese de que a alma é mortal, Lucrécio convida

o leitor a abandonar a distin¢do entre “animus” e “anima’:

Tu, trata de unir um e outra sob um s6 nome e assim quando agora eu
falar de alma, ensinando que é mortal, pensa que me refiro também ao
espirito [animum], porque juntamente sdo uma sé coisa e estdo unidos

em uma so substancia®,

ZENAO DE CITIO (333/332-262 a.C.) foi o fundador do estoi-

cismo, que pde a felicidade na apatia ou impassibilidade. Para os es-
toicos, toda a realidade é corporea, inclusive a alma, conforme os ates-
tam os doxografos Didgenes Laércio e Simplicio:

De fato, tudo o que age é corpo™’.

A alma... é 0 espirito inerente a nossa natureza; em consequéncia, é

corpo e persiste ainda depois da morte®*®,

Parecia absurda aos antigos a ideia de que um corpo penetrasse em ou-
tro; mas os estoicos aceitaram depois tais hipoteses como consequéncia
das suas préprias, e consideraram que devia confirma-la de qualquer
maneira: porque chamando corpo a todas as coisas, e as qualidades e a
alma, e observando todo corpo penetrado pela alma e as qualidades,

convieram que nas uniées um corpo penetra em outro™*®.

Para os estoicos, a alma é dividida em oito partes, sendo a parte

central, que coincide essencialmente com a razdo, chamada “hegemo6-
nico”. Os cinco sentidos sdo cinco partes da alma. H4 ainda uma parte

15| ucrEcio, De natura rerum, 111, 273-275.

18 Ipid., 111, 421-424.

17 DI6GENES LAERCIO, Vidas dos filésofos eminentes, VII, 56, cit. in R. MONDOLFO,
O pensamento antigo..., I, p. 101.

118

Ibid., VII, 156, cit. in R. MONDOLFO, O pensamento antigo..., 11, p. 101.

9 gimpLicio, In Physica, 530, 9, cit. in R. MONDOLFO, O pensamento antigo..., I,
p. 101.
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que preside a geracao e outra que preside a fala, conforme o testemu-
nho de Aécio:

Dizem os estoicos que a parte mais elevada da alma é a diretiva (hege-
monico), que produz as representagdes e 0 assentimento, os sentidos e
as tendéncias: e ddo-lhe o nome de razdo... Da parte diretiva, outras sete
partes da alma sdo geradas e estendidas pelo corpo como os tentaculos
do polvo: destas partes, cinco sdo os sentidos, vista, olfato, ouvido, pa-
ladar e tato...; a vista é o espirito estendido pelo hegemdnico até os
olhos; o ouvido... até as orelhas etc. Dos outros, um chama-se semente,
gue também é o espirito estendido pelo hegemonico até os epididimos,
0 outro..., a palavra, é o espirito espalhado pelo hegeménico até... 0s
préprios 6rgdos. .

Ao materialismo dos epicuristas e dos estoicos, vieram 0s céticos
contrapor a impossibilidade de o homem atingir a verdade. Por fim,
diante de tantas opiniBes conflitantes, os ecléticos — cujo maior repre-
sentante € CICERO (106-43 a.C.) — buscaram reunir e harmonizar as
conclusdes dos diversos sistemas.

Algo de original podemos encontrar nos neoestoicos SENECA (4
a.C — 65 d.C) e MARCO AURELIO (121-180 d.C.). O primeiro apon-
tou a consciéncia (conscientia) como forca espiritual e moral do ho-
mem, juiz implacavel dos atos humanos, e a vontade (voluntas) como
faculdade da alma distinta do conhecimento®®. O segundo, rompendo
com o esquema classico do estoicismo, propds trés principios constitu-
tivos do homem: o corpo, que é carne; a alma (material), que € sopro
OuU pneuma,; e, superior a alma, o intelecto ou mente (nous). Este ulti-
mo € o verdadeiro eu, no qual o0 homem pode retirar-se como em um

refligio seguro e encontrar a paz*.

6. Plotino

O neoplatonismo foi o Ultimo sistema da filosofia paga e teve em
PLOTINO DE LICOPOLIS (205-270) seu representante maximo.

120 Agcl0, Placita, 1V, 21, cit. in R. MONDOLFO, O pensamento antigo..., 1, p. 108.
12 Cf. G. REALE — D. ANTISER], Il pensiero occidentale..., 1, p. 230.
122 Cf. Ibid., I, p. 233-235.
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O sistema de Plotino é um panteismo de emanacdo. Do Uno ou

Unidade Absoluta (primeira hipostase) provém o Intelecto (segunda
hipdstase) e deste a Alma universal (terceira hipostase). E a Trindade
neoplatonica:

N&o se deve, pois, tratar de procurar outros principios, mas estabelecer,
primeiro a Ele (0 Uno); logo, depois dele, o Intelecto e aquele que pri-
meiramente pensa; logo, depois do Intelecto, a Alma: efetivamente, esta
é a ordem natural, e na esfera do inteligivel ndo se devem estabelecer
nem mais, nem menos, sendo estes principios'?.

Da Alma universal, derivam as almas particulares, que “descem”

para animar os corpos. A matéria € a Ultima emanacdo, a extrema eta-
pa do processo em que a forca produtora se enfraquece até exaurir-se.
Como privacdo extrema do Bem (que coincide com o Uno), a matéria
é chamada “mal”:

Aquilo gue tem um pequeno defeito de bem nao é mal... Mas quando
tem falta absoluta, como se da na matéria, é mal absoluto, que ndo pos-
sui nenhuma porcdo de bem. Nem mesmo o ser possui matéria pela
gual possa participar do bem; mas por equivoco se lhe atribui o ser, en-

quanto em verdade se diz que existe 0 mesmo néo ser*®.

Com razdo dir-se-ia ndo ente e ndo no sentido em que se chama néo en-

te a0 movimento ou ao repouso, mas absolutamente, ndo ente?.

O homem ndo é um composto de alma e corpo, mas somente al-

ma:
A alma humana... diz-se que no corpo sofre todos os males, vive mise-
ravelmente rodeada de dores, desejos, temores e outros males. Para ela,
0 corpo é cércere e tamulo, e 0 mundo cova e antro'?.
Tudo quanto dela se dirige ao divino, para o alto, permanece puro e ndo
se deixa vincular; em troca, tudo o que dela da vida ao corpo, nada re-
cebe por isso, em compensacéo’?’.

12 pLoTINO, Enéadas, 11, 9, 1, cit. in R. MONDOLFO, O pensamento antigo..., Il, p.

207-208.

2% 1pid., 1, 8, 5, cit. in R. MONDOLFO, O pensamento antigo..., Il, p. 215-216.

125 1pid., 111, 6, 7, cit. in R. MONDOLFO, O pensamento antigo..., I, p. 216.

128 Ipid., I, 2, 5, cit. in R. MONDOLFO, O pensamento antigo..., I, p. 218.
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Plotino sustenta que é possivel realizar ja nesta terra o desapego
do corporeo e a reunido com o Uno. O retorno ao Absoluto se faz:

— pela purificacdo atraves da pratica das virtudes cardeais;

— pela dialética ou elevagdo a contemplacdo das ideias;

— pelo éxtase ou unido mistica na qual o homem se despoja de
qualquer alteridade e se abisma no Uno?®,

Como se V&, em Plotino, esta presente com todo o vigor o dua-
lismo platonico alma-corpo. Assim, ele polemiza com a doutrina crista

da ressurreicéo dos corpos:

A alma que estd no corpo ndo € outra coisa que alma adormecida; e o
despertar verdadeiro consiste na ressurreigdo — aquela verdadeira res-
surrei¢do que é do corpo, ndo com 0 COrpo; uma vez que ressurgir com
um corpo equivale a cair de um sono em outro, a passar, por assim di-
zer, de um leito a outro; mas o verdadeiro levantar-se tem algo de defi-
nitivo: ndo de um corpo s6, mas de todos 0s corpos; 0s quais sao radi-
calmente contrarios a alma: consequentemente levam a contrariedade
até a raiz do ser. Ddo prova disso sendo o seu devir, pelo menos o seu
fluilgge 0 seu exterminio, que ndo pertencem certamente ao ambito do
ser=,

Esse conflito entre filosofia grega e doutrina cristd remete-nos a
secdo seguinte.

7. Alma: uma criagéo grega?

Antes de entrar no estudo da Patristica, Giovanni Reale afirma
que “o conceito de ‘alma’ ¢ uma criagdo grega”, assim como a doutri-
na de sua imortalidade. Segundo esse historiador da filosofia, “a men-
sagem cristd propds o tema do homem em termos completamente di-

27 pLoTINO, Enéadas, 11, 9, 7, cit. in R. MONDOLFO, O pensamento antigo..., Il, p.
218.

128 Cf. L. FRANCA. Nogdes de histéria..., p. 75; B. MONDIN, Curso de filosofia..., I, p.
132.

129 pLoTINO, Enéadas, I, 6, 6, cit. in G. REALE — D. ANTISERI, Il pensiero
occidentale..., |, p. 299-300. Os destaques sdo do original.
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versos”*°, dando énfase & ressurreicdo dos mortos, o que implica o
retorno também do corpo a vida.

A afirmacéo de Reale reflete um lugar-comum da exegese biblica
de nossos dias, assim descrita pelo estudioso inglés James Barr:

Segundo o pensamento grego, no homem héa dicotomia, isto é, uma de-
cidida antitese: uma alma imaterial aprisionada ou confinada em um
corpo mortal; os dois elementos estdo em relagdo reciproca s6 de ma-
neira tempordria e acidental. Segundo o pensamento hebraico, a alma
ndo € outra coisa sendo a pessoa humana enquanto vivente na sua carne.
Alma e carne ndo sdo inseparaveis entre si, mas esta € uma manifesta-
cao externa e visivel daquela. Nao h4, portanto, no mundo hebraico ne-
nhiJsrlna ideia de alma que possa sobreviver independentemente do cor-
po~.

A concepcdo acima, para a qual convergem com um “raro ecu-
menismo™** os discursos dos exegetas, poderia ser denominada mo-
dalismo antropoldgico. Como nos ensina a histdria da Igreja, o moda-
lismo foi uma heresia apregoada sobretudo por Sabélio em Roma (séc.
I11), segundo a qual ndo haveria distingdo real entre as trés Pessoas
Divinas. Estas seriam apenas modos ou manifestagdes “ad extra”. Na
criacdo e na legislagdo, Deus se manifestara como Pai; na encarnacao
e na salvacdo, como Filho; na santificacdo, como Espirito Santo™®.
Para salvar a unidade divina, Sabélio julgara necessario eliminar até
mesmo as distin¢des reais entre o Pai, o Filho e o Espirito Santo.

Muitos exegetas atuais professam um modalismo néo trinitario,
mas antropologico. No desejo de preservar a unidade do homem, eles
pensam ser preciso eliminar qualquer distingdo entre seus elementos
constitutivos. Alma e corpo seriam dois aspectos, duas “manifesta-

130 Cf. G. REALE — D. ANTISERI, Il pensiero occidentale..., I, 299. O destaque é do
original.

131 3. BARR, Semantica del linguaggio biblico, Il Mulino, Bologna 1968, p. 23, cit. in
G. RAVASI, Breve storia dell’anima, p. 73. Ao citar essa passagem, Ravasi parece
atribuir a Barr essa convic¢do. No entanto, segundo Giacomo Canobbio, Barr relata
essa opinido como uma entre outras que ele considera infundadas (Cf. G. CANOBBIO.
1l destino dell’ anima. Elementi per una teologia, Morcelliana, Brescia 2009, p. 14).
1%2a, RAVASI, Breve storia dell’anima, p. 72.

133 Cf. D. RoMAG, Compéndio de Histéria da Igreja, Vozes, Petrépolis 1939, I, p.
129-130.
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¢oes” de um tUnico e indivisivel ser humano. Eis como se exprime
Xavier Léon-Dufour:

Longe de ser uma ‘parte’ que com o corpo compde o ser humano, a al-
ma designa o homem na sua totalidade, enquanto animado por um espi-
rito de vida. Propriamente falando, ela ndo habita um corpo, mas se ex-
prime por meio do corpo, que também, como a carne, designa 0 homem

inteiro™*.

Consequéncia desse “modalismo antropoldgico™ é a duvida sobre
a prépria existéncia da alma (reduzida a um puro conceito criado pelos
gregos) e a tese de que a ressurrei¢do se daria ndo no fim dos tempos,
mas na hora da morte. A ressurreicdo imediata, defendida no meio
catélico pela primeira vez por G. Greshake, superaria a concepgdo de
“alma separada”, que portaria em si a visao “dicotomica” grega135.
Ficaria assim eliminada toda a escatologia intermédia.

Essa tese, por estranha que seja (ou talvez por isso mesmo) teve
uma ampla difusdo. Um grande problema seu é identificar qual é o
“corpo” que ressuscita na hora da morte. Certamente nio ¢ o cadaver,
que se decompde. Leia-se, por exemplo, como o parapsicélogo Albino
Aresi defende a ressurrei¢do imediata fazendo apelo a conceitos da
Fisica Quantica (1):

A morte no sentido de separacéo das duas esséncias (corpo e alma) se-
ria a destruicdo do homem. Ora, se a parte espiritual do homem ¢é indes-
trutivel, é evidente que ela ndo pode ficar sem a sua funcéo que € de en-
formar [sic] a matéria e com ela poder operar. Por isso, é plenamente
possivel que na nossa morte haja apenas uma mudanga de forma em
gue nossa alma passaria por metamorfose, a viver uma forma espacial,
tendo como substrato uma particula simples e invisivel, explicada tal-
vez pela teoria dos ‘quanta’ ou da ‘antematéria’ [sic]. Como a lagarta
passa pelo casulo e ressurge borboleta, com uma forma de vida diversa,
assim a nossa alma, na morte, dara uma forma diversa ao nosso corpo,
uma forma totalmente diferente e invisivel aos nossos olhos. Nesse sen-

134 X. LEON-DUFOUR, “Alma”, in X. LEON-DUFOUR (ed.), Vocabulario de teologia
biblica, Vozes, Petrépolis 19843 p. 36.
135 Cf. G. CANOBBIO. Il destino dell’anima..., p. 108-109.
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tido, € que achamos ser a ressurrei¢do imediata na hora da morte uma

necessidade natural do homem™®.

Foi necessaria, entdo, a intervencdo da Congregacdo para a Dou-
trina da Fé que, em 17 de maio de 1979, enviou a todos os Bispos a
carta Recentiores episcoporum Synodi sobre algumas questdes relati-
vas a escatologia:

A Igreja afirma a continuacdo e a subsisténcia, depois da morte, de um
elemento espiritual dotado de consciéncia e vontade, de tal modo que o
‘eu’ humano subsista, embora careca entrementes do complemento do
seu corpo. Para designar tal elemento, a Igreja se serve da palavra ‘al-
ma’, consagrada pelo uso da Sagrada Escritura e da Tradigdo. Sem ig-
norar que este termo assume na Biblia diversos significados, ela julga
todavia que ndo existe nenhuma razdo séria para rejeitad-lo e considera
mesmo ser absolutamente indispensavel um instrumento verbal para
sustentar a fé dos cristios™’.

Em favor da tese da ressurreicdo imediata costuma ser usado o
argumento de que

o0 ser humano, logo apds a morte, entra na eternidade; por conseguinte,
vé-se na consumacgdo dos tempos ou diante da parusia (segunda vinda)
do Senhor Jesus; dado que, apds a morte, ndo estard sujeito ao tempo
(com a sucessdo de dias e noites e com o ritmo de passado e futuro), a
criatura humana néo teria que ‘esperar’ a consumacao da historia, mas

ja a presenciaria*®®.

Embora ndo adote a tese da ressurreicdo na morte, Gianfranco
Ravasi comete o erro acima descrito:

Também na morte ndo se assiste a um total cancelamento desta relagdo
[da alma] com a matéria corporal, mas a uma transformacédo sua, de di-

1% A AREsI, Homem total e parapsicologia, Loyola, Sd0 Paulo 1978, p. 73. Os
destaques s&o do original.

137 CONGREGAGCAO PARA A DOUTRINA DA FE, Recentiores episcoporum Synodi, n. 3,
in AAS 71 (1979), p. 941, DH 4653. A sigla DH designa o Compéndio dos simbo-
los, definicBes e declaragdes de fé e moral, de H. DENZINGER — P. HUNERMANN,
traduzido com base na 40? edi¢do alema (2005), Paulinas — Loyola, Sdo Paulo 2007.
138 E. BETTENCOURT, “Tempo, eternidade e evo”, Pergunte e responderemos 275
(1984), p. 275.
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ficil determinagdo e descri¢do. O nexo &, de fato, transferido para um
outro plano onde caem espa¢o e tempo e se penetra no além-vida, na
eternidade e no infinito, onde ndo had nem ‘antes’ nem ‘depois’.

[..]

Além da vida terrena ha o instante eterno e infinito em que toda a cria-

cdo é acolhida e transfigurada, julgada e salva, purificada e libertada®*.

Estévao Bettencourt faz notar que essa concepg¢do ignora qual-
quer meio-termo entre o tempo e a eternidade. A eternidade, exclusiva
de Deus, que nunca teve comeco e nunca tera fim, implica imutabili-
dade absoluta. O tempo supde uma criatura em movimento tanto subs-
tancial quanto acidental. Ele rege a existéncia de qualquer ente corpo-
reo, que tem comeco e fim. Entre o tempo e a eternidade existe 0 evo
ou eviternidade, que implica imutabilidade substancial, mas mutabili-
dade acidental.

O evo é, pois, a existéncia de qguem ndo muda seu ser, isto é, ndo co-
nhece a deterioracdo de sua natureza ou ndo experimenta a morte, mas
muda em seu agir, pois ndo esgota as suas potencialidades num sé ato
(exerce atos sucessivos de conhecimento e amor, que constituem a tra-

ma do seu agir)**°.

Este é 0 caso da alma logo apds a dissolugdo do composto humano.
Deixa de existir no tempo, ao qual a prendia a sua presenca no corpo,
para existir na eviternidade; ja ndo esta sujeita a sucessdo de dias e noi-
tes, mas fica sujeita a sucessdo de atos que exprimem a sua vida intelec-
tiva, quer se ache na amizade de Deus, quer esteja avessa a Deus.

O evo, assim entendido, é chamado por J. Ratzinger ‘o tempo antropo-
I6gico’ e por Candido Pozo ‘o tempo psicoldgico’ em oposicao ao tem-

po fisico™".

Também a Comissdo Teolégica Internacional em 1992%*? conde-
nou o atemporalismo, como estranho ao pensamento biblico e incom-
pativel com a verdadeira nocao de corporeidade da ressurreicao:

139G, RAVASI, Breve storia dell’anima, p. 203.

140 E BETTENCOURT, “O gréo de trigo”, Pergunte e responderemos 469 (2001), p.
267. O destaque é do original.

¥ p,, “Tempo, eternidade e...”, p. 277.

12 COMMISSIONE TEOLOGICA INTERNAZIONALE, “Alcune questioni attuali
riguardanti ’escatologia”. Documento discusso nella sessione plenaria del dicembre
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Essa tentativa de atemporalismo, pelo qual coincidiriam as mortes indi-
viduais sucessivas e a ressurrei¢do coletiva, implica o recurso a uma fi-
losofia do tempo estranha ao pensamento biblico. O modo de exprimir-
se do Novo Testamento sobre as almas dos martires ndo parece subtrai-
las nem de toda a realidade da sucessdo nem de toda a percepcao da su-
cessdo (cf. Ap 6,9-11). De modo semelhante, se ndo houvesse henhuma
espécie de tempo depois da morte, nem mesmo um meramente analogo
ao terreno, ndo se compreenderia facilmente porque Paulo, aos tessalo-
nicenses que o interrogavam sobre a sorte dos mortos, fale da sua res-
surreicdo com formulas no futuro (anastésontai) (cf. 1Ts 4, 13-18).
Além disso, uma negacao radical de qualquer nocdo de tempo para
aquelas ressurrei¢Ges, a0 mesmo tempo simultaneas e sucessivas se-
gundo a morte, ndo parece levar suficientemente em conta a verdadeira
corporeidade da ressurreicdo; de fato, ndo se pode declarar verdadeiro
corpo aquele que é estranho a qualquer nogcao de tempo. Mesmo as al-
mas dos bem-aventurados, uma vez que estdo em comunhdo com Cris-
to, ressuscitado de modo verdadeiramente corpdéreo, ndo podem ser

consideradas sem qualquer conexdo com o tempo™®.

Imortalidade da alma e ressurreigdo dos mortos sdo, pois, perfei-
tamente conciliaveis e complementares. Nao ha razdo de opor uma a
outra como fez Oscar Culmann em seu ensaio publicado em 1956:
Imortalidade da alma ou ressurreicdo dos mortos?***. Nem ha razdo
de considerar a primeira privilégio da cultura grega, em contraposicéo
a ultima, genuinamente crista.

De fato, imortalidade da alma significa simplesmente a subsistén-
cia de “algo” do homem apés a morte, distinto do seu cadaver. E isso
se encontra desde os primérdios da histdria de Israel:

O povo de Israel, desde os primeiros estadios da sua historia que nos
sdo conhecidos, pensava que alguma coisa dos homens subsistisse ap6s
a morte. Esse pensamento emerge j& na mais antiga representacdo da-
quilo que vem chamado de Xeol'*.

1990, pubblicato nel 1992, in CONGREGAZIONE PER LA DOTTRINA DELLA FEDE, Temi
attuali di escatologia, LEV, Roma 2000, p. 39-86.

13 CoMMISSIONE TEOLOGICA INTERNAZIONALE, “Alcune questioni attuali...”, 2.2,
p. 52-53.

144 Cf. G. RAVASI, Breve storia dell’anima, p. 202.

%5 COMMISSIONE TEOLOGICA INTERNAZIONALE, “Alcune questioni attuali...”, 3.1.
p. 53.
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Costuma-se dizer que a doutrina da imortalidade da alma encon-
tra-se pela primeira vez no livro grego da Sabedoria de Saloméo
(2,22s; 3,1-3, 4,14; 15,8.11)*®. Mas essa afirmacéo ndo é exata. A
novidade desse livro é a retribuicdo postuma das almas, que contrasta
com a ideia primitiva da confusdo de bons e maus no Xeol (1Sm
28,19; Sl 89,49; Ez 32,17-32) e da impossibilidade de louvar a Deus
naquele lugar (Sl 6,6; 88,6.12-13; 115,19; Is 38,18). Agora, “as almas
dos justos estdo nas mios de Deus” (Sb 3,1)'*. “Esta escatologia das
almas é unida no mesmo livro com a clara afirmacdo do poder de
Deus de atuar a ressurrei¢do dos homens™**;

Porque tu tens poder sobre a vida e a morte,

fazes descer as portas do Hades e de 14 subir.

O homem, ainda que em sua maldade possa matar,
nado pode fazer voltar o espirito exalado,

nem libertar a alma no Hades recolhida (Sb 16,13-14).

N&o se deve ainda exagerar a diferenca entre a cultura grega e
hebraica no que tange a alma. Vejamos o que diz Van Imschoot sobre
0 uso de psyché no Novo Testamento:

A palavra grega psyché vem de psycho (soprar, respirar) e significa ori-
ginariamente sopro ou halito, principio vital, alma, vida, sede de pen-
samentos e sentimentos, as vezes pessoa. Portanto, psyché corresponde

exatamente ao contetdo do hebr. nefesh. S6 falta o sentido de ‘gargan-
»149
ta .

Além disso, ndo é licito rejeitar todas as categorias gregas como
espurias, como se Deus ndo se pudesse revelar sendo através da cultu-
ra hebraica:

18 Cf. P. VAN IMSCHOOT, “Alma”, in A. VAN DEN BORN (ed.), Dicionario enciclo-
pédico da Biblia, Vozes, Petropolis 1985°, col. 48.

47 A versdo brasileira da Biblia de Jerusalém traz “A vida dos justos esta nas maos
de Deus”. Sigo aqui a edi¢@o francesa, que traz: “Les ames des justes sont dans la
main de Dieu” (La Bible de Jérusalem, Cerf, Paris 2009).

148 COMMISSIONE TEOLOGICA INTERNAZIONALE, “Alcune questioni attuali...”, 5.3,
p. 63.

199 p VAN IMSCHOOT, “Alma”, col. 49.
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Por outro lado, ndo se pode supor que somente as categorias hebraicas
tenham sido instrumento da revelagdo divina. Deus falou “muitas vezes
e de diversos modos” (Hb 1,1). Ndo se pode pensar que os livros da Sa-
grada Escritura, nos quais a inspiracdo se exprime com palavras e con-
ceitos culturais gregos, tenham, por isso, uma autoridade menor que a

daqueles escritos em hebraico ou aramaico™®.

Aos adeptos do “modalismo antropologico”, que julgam ser ne-
cessario eliminar a distin¢do entre alma e corpo para salvar a unidade
do homem, convém lembrar o addgio de Jacques Maritain: “distinguir
para unir”. O homem ndo deixa de ser uno porque composto de dois
elementos distintos. Corpo e alma estdo unidos substancialmente, se-
gundo o conceito aristotélico que tdo bem se coaduna com a antropo-
logia cristd. Essa dualidade esta bem longe do dualismo platénico,
conforme explica a Comissdo Teoldgica Internacional:

Porque essa antropologia cristd inclui uma dualidade de elementos (o
esquema ‘corpo-alma’), que se podem separar de modo que um deles
(‘a alma espiritual e imortal’) subsista e sobreviva separado, foi as ve-
zes acusada de dualismo platonico. A palavra ‘dualismo’ se pode en-
tender de muitos modos. Por isso, quando se fala da antropologia crista,
¢ melhor usar o termo ‘dualidade’. Alids, ja que na tradigdo crista o es-
tado de sobrevivéncia da alma ndo é definitivo nem ontologicamente
supremo, mas ‘intermédio’ e transitorio, e ordenado, por fim, a ressur-
reicdo, a antropologia cristd tem caracteristicas de todo proprias e é di-

versa da conhecida antropologia dos platénicos™.

Que dizer entdo da afirmag¢do de Reale, de que “o conceito de
‘alma’ é uma criagdo grega™? E verdade que 0s gregos levaram o es-
tudo da alma (“psicologia”) a um nivel até entdo inexistente em qual-
quer outra cultura. A definicdo da alma como “forma de um corpo
natural que tem a vida em poténcia” ou “ato primeiro de um corpo
natural dotado de 6rgdos”, o estudo de sua natureza e de cada uma de
suas faculdades constitui uma das glérias do pensamento grego antigo.
No entanto, o simples conceito de alma ndo é privilégio da cultura
helénica. Ele se encontra também desde os tempos mais remotos entre

150 COMMISSIONE TEOLOGICA INTERNAZIONALE, “Alcune questioni attuali...”, 4.5,
p. 60.
131 Ipid., 5.1, p. 61-62.
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0s hebreus, embora estes ndo tenham elaborado nenhum “tratado”
especifico sobre a alma.

Pode-se dizer que o conceito de alma remonta ao primeiro ho-
mem. De fato, a simples aparicdo do homem sobre a terra, com 0
exercicio da razdo que lhe é prépria, foi suficiente para perceber nele
(ou no seu “interior”) algo diferente da simples corporeidade. Ainda
que ndo tenha imediatamente inventado um nome para esse principio
vital, o conceito de alma foi nele logo formado.

8. A Patristica primitiva

Chamam-se Padres da Igreja os primeiros te6logos que deixaram
por escrito seu testemunho da Tradig&o crista.

Com excegdo de S. Agostinho, ndo tratam os Padres ex-professo de
questdes filosoficas. Expositores do dogma, recorrem a filosofia todas
as vezes que esta lhes pode ministrar esclarecimento ou confirmagéo da
doutrina cristd. Defensores da fé, buscam no arsenal da razdo as mes-
mas armas de que se servia 0 paganismo para impugnar o depdsito das
verdades reveladas.

Dai o carater incidente e fragmentario da filosofia patristica, cujas dou-
trinas ndo constituem um complexo sistematico e organico, uma sintese
patristica, no rigor filoséfico da palavra™>.

Diante da confusdo reinante entre as diversas escolas filosoficas
no inicio do Cristianismo, ndo deve espantar que alguns Padres te-
nham tratado a filosofia com desconfianca e desprezo™2. E os que se
serviram da filosofia nem sempre foram felizes quanto aos termos
empregados para designar os conceitos relativos a doutrina da alma.

Quase se poderia dizer que os Padres apostdlicos e os Apologetas tém
uma ideia suficientemente exata da natureza da alma, mas néo dispdem
de uma terminologia adequada: por isso as suas expressées vao toma-
das segundo o particular contexto historico-cultural que as inspira*>*,

52| FRANCA. Nogdes de histéria..., p. 79-80. Os destaques sdo do original.

153 para Tertuliano, os filésofos foram a peste e a sementeira de todas as heresias (cf.
C. FABRO, L’ anima, p. 168)

1% C. FABRO, L anima, p. 168.
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SAO JUSTINO (cerca de 100-165), natural de Flavia Neéapolis
(Palestina), de origem paga, convertido ao Cristianismo por volta do
ano 132, foi o maior apologista do século Il. Abriu em Roma uma
escola filosofica e escreveu suas obras. Destes chegaram até n6s duas
Apologias e o Didlogo com Trifdo. Morreu martir, decapitado em
Roma sob o prefeito Jalio Rustico.

Dirigindo-se ao imperador Tito, Justino defende a imortalidade
da alma e sua consciéncia apos a morte:

Vede o fim que tiveram os imperadores que vos precederam: todos
morreram de morte comum. Se a morte terminasse na inconsciéncia, se-
ria uma boa sorte para todos os malvados. Admitindo, porém, que a

consciéncia permanece em todos os nascidos, ndo sejais negligentes em

convencer-vos e crer que essas coisas séo verdade.™”.

Portanto, “mesmo depois da morte, as almas conservam a consci-
éncia”™®. No entanto, o destino final ndo é a alma separada do corpo,
mas a ressurreicdo: “‘esperamos recuperar nossos proprios corpos de-
pois de mortos e enterrados, porque dizemos que para Deus ndo ha
nada impossivel”l57.

No Dialogo com Triféo, escrito para convencer o sabio judeu Tri-
fdo sobre o cumprimento do Antigo Testamento em Cristo, aparece
também um misterioso “ancido” junto ao mar, com quem Justino dia-
loga. N&o parece exato considerar cada frase de Justino pronunciada
nesse coldquio como o pensamento genuino do filésofo. Por exemplo:
a afirmacéo de Justino de que as almas julgadas indignas da visdo de
Deus “vivem acorrentadas no corpo das feras™*® ndo é definitiva. No
final do mesmo capitulo, o ancido conclui que as almas “ndo se trans-
migram para outros corpos, pois dessa forma elas saberiam que esse é
0 seu castigo e temeriam cometer 0 mais leve pecado no corpo suces-
sivo™**®. E com isso concorda Justino.

1% jusTINO DE RoMA, | e Il Apologias. Dialogo com Trifdo, Paulus, Sdo Paulo
19957, 1 Apologia, 18,1-2, p. 35. Doravante, este livro sera citado como “JUSTINO DE
RomaA,” seguido de “I Apologia”, “Il Apologia” ou “Dialogo com Trifdo” e da nu-
meracdo correspondente (capitulo e versiculo).

1% jusTINO DE RoMA, | Apologia, 18,3.

7 Ibid.,18,6.

%8 |p., Dialogo com Trif4o, 4,6.

9 Ipid., 4,7.
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Nesse dialogo aparece a estranha tese de que a alma ndo é imor-
tal. Vejamos esse interessante trecho:

— Portanto, esses filésofos nada sabem sobre essas questdes, pois ndo
sdo capazes de dizer sequer o que é a alma.

— Parece que nédo sabem.

— Tampouco, se pode dizer que ela seja imortal, porque, se € imortal, é

claro que deva ser incriada™®.

A afirmacdo “o que ¢ imortal deve ser incriado” parece identificar
a imortalidade com a eternidade, que € exclusiva de Deus. Segundo o
raciocinio do ancido, s6 pode haver um incriado:

De fato, o incriado é semelhante ao incriado e ndo apenas semelhante,
mas igual e idéntico, sem que seja possivel um ultrapassar o outro em
poder ou em honra. Dai se conclui que ndo € possivel existir dois seres
incriados. De fato, se neles houvesse alguma diferenca, jamais poderi-
amos encontrar a causa dela, por mais que a procurassemos; pelo con-
trario, remontando com o pensamento até o infinito, teriamos que parar,

vencidos, num s6 incriado, e dizer que ele é a causa de tudo 0 mais™".

Esclarecido em que sentido Justino usa a palavra “imortal”, torna-
se possivel entender algo do seguinte raciocinio do ancido:

A alma é vida ou tem vida. Se ela € vida, terd que fazer viver outra coi-
sa e ndo a si mesma, da mesma forma que o movimento move outra
coisa mais do que a si mesmo. Ninguém podera contradizer o fato de
que a alma viva. Portanto, se ela vive, ela ndo vive por ser vida, mas
porque participa da vida. Uma coisa é aquilo que participa e outra é
aquilo do qual participa. Se a alma participa da vida é porque Deus quer
que ela viva. Portanto, da mesma forma, um dia ela deixara de partici-
par, quando Deus quiser que ela ndo viva. De fato, o viver ndo é préprio
dela como o é de Deus. Como 0 homem ndo subsiste sempre e a alma
ndo esta sempre unida ao corpo, mas, quando chega 0 momento de se
desfazer essa harmonia, a alma abandona o corpo e 0 homem deixa de
existir. De modo semelhante, chegando 0 momento em que a alma te-
nha que deixar de existir, 0 espirito vivificante se afasta dela e a alma

180 jusTINO DE RomA, Dialogo com Trifdo, 5,1.
1% Ipid., 5,5-6.
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deixa de existir, voltando novamente para o lugar de onde tinha sido

tomada®?.

E dificil precisar o que é esse “espirito vivificante” distinto da
alma. Ndo é o Espirito Santo, sendo as almas dos maus ndao seriam
imortais, como afirma o ancido:

Contudo, eu ndo afirmo que todas as almas morram. Isso seria uma
verdadeira sorte para 0s maus. Digo, entdo, que as almas dos justos
permanecem num lugar melhor e as injustas e mas ficam em outro lu-
gar, esperando o tempo do julgamento. Desse modo, as que se manifes-
taram dignas de Deus ndo morrem; as outras sdo castigadas enquanto
Deus quiser que existam e sejam castigadas'®.

Como explica J. Bainvel acerca do “espirito vivificante”,

a expressao é um pouco inexata, mas o0 pensamento ndo € duvidoso.
Todo preocupado em mostrar que a alma ndo €, como Deus, a vida por
esséncia, nem por consequéncia essencialmente imortal, ele a mostra
recebendo de Deus a vida, e recaindo no nada logo que cessasse 0 in-
fluxo divino: cessar de viver é para ela cessar de ser, e assim, ndo mais
gue o ser, a vida ndo lhe é essencial. [...]. Isso importa para a alma uma
certa composicao do ser e da esséncia, nada além disso™.

Assim, a alma humana é imortal por vontade de Deus. Em tese,
ele a poderia aniquila-la retirando-lhe o ser. Mas isso ndo convém as
almas dos bons (que merecem recompensa) nem as dos maus (que
merecem castigo).

Quanto & natureza da alma, Bainvel observa que Justino vé a al-
ma como principio vital idéntico ao principio de pensamento:

A identidade do principio vital e do principio pensante é suposta em to-
do lugar. O homem € definido como um animal racional, logikon zdov
[...]. Na Apologia [...], ele fala dos condenados sofrendo em suas almas
e em seus corpos; ndo conhece uma terceira parte. Ele define Cristo,

162 JusTINO DE ROMA, Didlogo com Trifdo, 6,1-2.

1% Ipid., 5,3.

1643, BAINVEL, “Ame. Doctrines des trois premiers siécles”, in A. VACANT — E.
MANGENOT (ed.), Dictionnaire de théologie catholique, Letouzey et Ané, Paris
1909, t. I, col. 979.
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como fard S. Agostinho, corpo, verbo e alma: corpo e alma para marcar
sua natureza humana; verbo para marcar o elemento divino, do qual
Justino, como se sabe, gosta de ver as participa¢cdes na humanidade.

A alma é espirito, nous estiv; é ela que pensa e pode conhecer a Deus, é
ela que, depois desta vida, o vera, ndo por suas proprias forcas, como
supunha a filosofia, mas por um dom acrescentado do Espirito Santo,

hagio pneimati chechosyménos.'®.

TACIANO, O SIRIO, (120-180), de familia paga, converteu-se
ao Cristianismo por volta de 152 e tornou-se em Roma discipulo de
Sao Justino. Sua Unica obra apologética que chegou até nés foi o Dis-
curso contra os gregos. Apos a morte de Justino, Taciano voltou para
0 oriente e caiu na heresia encratita.

Polemizando contra os gregos, Taciano nega a imortalidade como
condigdo originaria da natureza da alma. De Deus, porém, ela pode
receber a imortalidade:

Gregos, a nossa alma ndo é imortal por si mesma, mas mortal; ela, po-
rém, é também capaz de ndo morrer. Com efeito, ela morre e se dissol-
Ve com 0 corpo se ndo conhece a verdade; ressuscita, porém, novamen-
te com o corpo na consumacdo do tempo, para receber, como castigo, a
morte na imortalidade. Por outro lado, ndo morre, por mais que se dis-
solva com o corpo, se adquiriu conhecimento de Deus*®.

A exceléncia do homem néo esta na alma, mas no espirito (ou
Espirito), que o torna semelhante a Deus:

E preciso, portanto, que daqui para a frente busquemos novamente
aquilo que ja tivemos e perdemos: unir a nossa alma com o Espirito
Santo™ e cuidarmos que ele forme uma parceria com Deus. Entretanto,
a alma dos homens compde-se de muitas partes, e ndo de uma so; ela é
composta, de modo que se manifesta por meio do corpo. Com efeito,
nem a alma poderia por si mesma jamais se manifestar sem o corpo, e
nem a carne ressuscita sem a alma. O homem néo €, como dogmatizam

165, BAINVEL, “Ame. Doctrines des ...”, col. 979.

186 TACIANO, O SIRIO, “Discurso contra os gregos”, in R. FRANGIOTTI (ed.), Padres
apologistas, Paulus, S&o Paulo 19952 13, p. 79. Doravante, este livro sera citado
como “TACIANO, Discurso contra os gregos”, seguido do capitulo correspondente e
do nimero da pagina.

187 A edigdo portuguesa traz letras minusculas: “espirito santo”.
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0s que tém voz de gralhas, animal racional, capaz de inteligéncia e ci-
éncia, pois, segundo eles, pode-se demonstrar também que os irracio-
nais sdo capazes de inteligéncia e ciéncia. Contudo, s6 0 homem é ima-
gem e semelhanca de Deus, e chamo homem n&o ao que realiza agdes
semelhantes aos animais, mas aquele que, indo além da humanidade,
chega até o proprio Deus. Esse ponto ja foi'®® tratado mais em porme-
nores por nds em nosso Sobre os animais. O que agora nos interessa di-
zer é que natureza é a imagem e semelhanga de Deus. O incomparével
ndo é outra coisa que 0 Ser em si mesmo, e 0 que se compara também
ndo é outra coisa que o ser parecido. O Deus perfeito esta isento de car-
ne; o homem, porém, é carne; o vinculo da carne é a alma e o que a al-
ma retém é a carne. E se tal espécie de constituicdo funciona como
templo, Deus quer nele habitar por meio do Espirito, que é o seu lega-
do; mas se ndo € tal santuario, 0 homem ndo se avantaja aos animais a
ndo ser por sua voz articulada; no restante, ndo sendo imagem de Deus,

a sua vida nio se diferencia em nada deles*®.

Com a perda do tratado Sobre os animais é dificil reconstituir a
antropologia de Taciano:

Deus é espirito, mas ndo aquele que penetra a matéria, e sim o criador

dos espiritos materiais e das formas da propria matéria'”.

Conhecemos duas espécies de espiritos: um, que se chama alma, e outro

que é superior & alma, por ser imagem e semelhanca de Deus*™.

A alma, portanto, ¢ espiritual. Paradoxalmente, ¢ “composta” e ¢
dificil precisar o significado dessa composi¢ao. O espirito que ¢ “ima-
gem e semelhanca de Deus” parece ser o Espirito Santo ou algo que
ele comunica a alma.

ATENAGORAS DE ATENAS (séc. 1) é um apologista cristdo
do qual se sabe tdo somente que era de Atenas e filosofo. Redigiu uma
Peticdo em favor dos cristéos por volta do ano 177 ao imperador Mar-
co Aurelio e a seu filho Comodo. Escreveu ainda um precioso tratado

168 A edigdo portuguesa traz um “mais” depois de “foi”.
169 TaclANO, Discurso contra os gregos, 15, p. 81-82.
70 pid., 4, p. 69.

1 1pid., 12, p. 77.
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Sobre a ressurreicdo dos mortos, embora alguns estudiosos ponham
em duvida a autenticidade dessa obra.

Argumentando em favor da ressurreicdo, Atenagoras apresenta o
homem como uma criatura querida por Deus em si mesma, e ndo em
razdo de outra'’*:

Portanto, se 0 homem ndo foi criado sem motivo e em v&o, pois nada
daquilo que Deus faz pode ser em vdo, a0 menos segundo a intengdo de
guem o faz; se ndo foi criado para a utilidade de quem o faz, nem de al-
guma outra coisa criada por Deus, é evidente que, quanto a razdo pri-
meira e mais geral, Deus fez 0 homem por motivo do préprio homem e
pela sua bondade e sabedoria, que se contempla em toda a criagéao.

[...]

De fato, o que foi feito por motivo de outra coisa, é natural que deixe de
ser, guando cessa aquilo para o qual foi feito e ndo pode permanecer em
vao, pois nada do que € vao tem lugar nas obras de Deus. Mas o que foi
feito em razéo do préprio ser e da vida conforme a sua natureza, como a
prépria causa esta ligada a natureza e é olhada apenas quanto ao préprio
ser,ﬂgamais poderia receber uma causa gque destruisse totalmente seu
ser”,

Dai a necessidade da ressurreicdo, que deve envolver cada uma
das partes do composto humano, com suas respectivas fungdes:

Todavia, sendo esta [causa] considerada sempre no ser, é absolutamente
preciso que também se salve o animal criado, realizando e sofrendo o
gue por natureza lhe convém e contribuindo cada uma das partes de que
se compBe naquilo que lhe toca: a alma, sendo e permanecendo unifor-
memente na natureza em que foi criada e trabalhando naquilo que natu-
ralmente Ihe corresponde (e corresponde a ela presidir e comandar os
impulsos do corpo e julgar e medir tudo o que ocorre em qualquer mo-

172 L s . ;. . .
Dira o Concilio Vaticano II: “o homem, a Unica criatura na terra que Deus quis

por si mesma, ndo pode encontrar-se plenamente se ndo por um dom sincero de si
mesmo” (CONCILIO VATICANO II, Compéndio do Vaticano Il. Constituicdes, decre-
tos e declarages, VVozes, Petrépolis 1986, Constituicdo Pastoral Gaudium et Spes,
n. 24, p. 168).

13 ATENAGORAS DE ATENAS, “Sobre a ressurreigio dos mortos”, in R. FRANGIOTTI
(ed.), Padres apologistas, Paulus, Sd0 Paulo 19957 12, p. 183-184. Doravante, este
livro sera citado como “ATENAGORAS DE ATENAS, Sobre a ressurreicdo dos mor-
tos”, seguido do capitulo correspondente e do nimero da pagina. No caso, ATENA-
GORAS DE ATENAS, Sobre a ressurrei¢do dos mortos, 12, p. 183-184.
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mento, servindo-se de critérios e medidas convenientes); quanto ao
corpo, movendo-se conforme a natureza do que naturalmente Ihe cor-
responde e recebendo as transformacgdes para as quais esta destinado e
todas as outras de idade, forma, tamanho, também lhe cabe a ressurrei-

chol™

As prerrogativas espirituais da alma implicam sua imortalidade.

Mas como elas pertencem ao homem como um todo, é preciso que
haja a ressurreicao:

Além disso, se foram dadas aos homens inteligéncia e razdo para dis-
cernir o inteligivel, e ndo s6 as substancias, mas também a bondade, a
sabedoria e justica do Doador, permanecendo aquilo pelo qual Ihe foi
dado o juizo racional, necessariamente deve também permanecer o jui-
zo que foi dado para o seu discernimento. E ndo é possivel que este
permanega se ndo permanecer a natureza que o recebe e na qual ele es-
ta. Ora, quem recebe inteligéncia e razdo ¢ o homem e néo a alma por si
s0; logo, 0 homem, que consta de alma e corpo, deve permanecer para

sempre. E impossivel, porém, que ele permaneca se néo ressuscita'’.

O que impressiona em Atenagoras € sua antropologia cristalina —
que contrasta com a imprecisdo dos escritos de sua época — e 0 uso de
argumentos estritamente racionais para demonstrar a necessidade da
ressurreicdo. Note-se que ele nem sequer faz mencédo a ressurreicdo de
Cristo.

SANTO IRENEU DE LIAO, (130-202) nasceu em Esmirna, onde
foi discipulo do bispo Sdo Policarpo (martirizado em 156), que por
sua vez havia sido discipulo de S&o Jodo Evangelista. Destacou-se na
defesa da fé crista contra o gnosticismo.

Eis o que ele escreve combatendo a doutrina da transmigracao
das almas:

Com efeito, o corpo ndo € mais poderoso do que a alma, ele que é ani-
mado, vivificado, desenvolvido e articulado [ab illa spiratur et vivifica-
tur, et augetur et articulatur], mas é a alma que domina e manda no
corpo. Sem davida, a alma € travada na sua presteza, visto que 0 corpo
participa do seu movimento, mas nem por isso perde a sua ciéncia. O

7% ATENAGORAS DE ATENAS, Sobre a ressurrei¢do dos mortos, 12, p. 184.
75 Ipid., 15, p. 188.
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corpo é parecido com o instrumento enquanto a alma exerce a funcéo
do artista. Como 0 artista concebe prontamente dentro de si uma obra
de arte, mas a realiza lentamente por meio do instrumento, por causa da
inércia do objeto, assim a presteza de espirito do artista, misturando-se
com a lentiddo do instrumento, realiza uma obra que participa das duas
coisas. Assim a alma unida ao seu corpo é um pouco impedida pelo fato
de sua presteza estar misturada com a lentid&do do corpo, mas nem por
isso perde todo o seu poder; comunicando a sua vida ao corpo, ela ndo

cessa de viver'™,

O objetivo do texto acima é dizer que, se houvesse transmigracao,

a alma ndo poderia esquecer-se do que passou quando estava unida ao
corpo anterior. O fardo do corpo nédo seria capaz de debilita-la a tal
ponto.

Baseando-se em Sdo Paulo (1Ts 5,23), Ireneu distingue um tripli-

ce principio no homem: corpo, alma e espirito. Este ultimo, embora
seja chamado “parte” do homem, é a graga ou principio de vida sobre-
natural, que se acrescenta a natureza tornando o homem “perfeito”:

Deus sera glorificado na sua criatura, conformada e modelada ao seu
préprio Filho, pois, pelas maos do Pai, isto é, por meio do Filho e do
Espirito, 0 homem, e ndo uma sua parte, torna-se semelhante a Deus. A
alma e o Espirito podem ser uma parte do homem, mas ndo o homem
todo; o homem perfeito é composicéo e unido da alma que recebe o Es-
pirito do Pai e esta unida a carne, plasmada segundo a imagem do Pai.
[...]

Se, porém, falta o Espirito a alma, este homem ser& verdadeiramente
psiquico e carnal, mas imperfeito, porque possuiria a imagem de Deus
enquanto criatura modelada, mas néo teria recebido a semelhanca por
meio do Espirito.

[...]

Tampouco a carne modelada é de per si 0 homem perfeito, mas é o cor-
po do homem e uma parte dele; nem a alma, sozinha, € 0 homem, mas
uma parte do homem; como nem o Espirito € homem, de fato, da-se-lhe
0 nome de Espirito e ndo de homem, mas é a composicao e a unido des-
tes elementos que constitui 0 homem perfeito. Por isso o Apostolo, ex-
plicando o seu pensamento, definiu claramente o homem perfeito e es-

176 |RENEU DE LIA0. Contra as heresias. Dentincia e refutacdo da falsa gnose, Pau-
lus, Sdo Paulo 19957 II, 33, 4, p. 237-238. Doravante, esta obra sera citada como
“IRENEU DE LIA0, Contra as heresias”, seguido do livro, do capitulo e do versiculo
correspondente. No caso, IRENEU DE LIAO, Contra as heresias, 11, 33, 4.
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piritual, participe da salvacdo, quando diz na sua primeira carta aos
Tessalonicenses: “O Deus da paz santifique a vos, os perfeitos, ¢ 0 vos-
SO espirito, a alma e o corpo sejam guardados plenamente acabados e
sem repreensdo para a vinda do Senhor Jesus” [1Ts 5,23]*"".

Pouco adiante, assim escreve lreneu:

Sé&o trés os elementos, como dissemos, que constituem o homem perfei-
to: a carne, a alma e o Espirito; um que salva e plasma [altero salvante
et figurante], isto é, o Espirito; outro, que é unido e formado, isto é, a
carne; e o terceiro, que se encontra entre os dois, isto é, a alma, que ora
segue o Espirito e € elevada por ele, ora se deixa convencer pela carne e
cai nas concupiscéncias terrenas®’,

A criacgéo e a perpetuidade da alma sdo expressamente afirmadas:

Como cada um de nés recebe da arte de Deus o proprio corpo assim
tem a sua propria alma, porque Deus ndo é tdo pobre e indigente que

ndo possa dar a cada corpo a sua alma e seu proprio caréater'’.

[...]

Aqui alguns poderdo dizer que as almas que tiveram ha pouco tempo o
inicio da sua existéncia ndo podem durar indefinidamente e que, ou de-
vem ser incriadas para serem imortais, ou se receberam o inicio da exis-
téncia necessariamente morrem com o seu corpo. Ora, estes devem saber
que somente Deus, o Senhor de todas as coisas, & sem principio e sem
fim, e se mantém verdadeiramente e sempre idéntico a si mesmo. Que
todas as coisas por ele criadas no passado e no presente, sejam quais fo-
rem, recebem o principio da existéncia e por isso séo inferiores ao cria-
dor, justamente por serem criadas. Que, ndo obstante isso, perduram e
prolongam a sua existéncia na ampliddo dos séculos, segundo a vontade

de Deus Criador, o qual lhes da, inicialmente, o devir e depois o ser'®.

[...]

Como o corpo animado pela alma ndo é a alma, mas comunica com a
alma até que Deus quiser, assim a alma nédo é ela propria a vida, mas
participa da vida que Deus Ihe deu. Por isso a palavra inspirada diz do
primeiro homem: “Ele foi feito alma vivente” [Gn 2,7], ensinando-Nnos
que a alma é vivente por participagdo da vida, de forma que uma coisa é

1" |ReNEU DE LIAO, Contra as heresias, V, 6, 1.

18 1hid., Vv, 9, 1.
1 1bid., 11, 33, 5.
180 1hid., 11, 34, 2.
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a alma e outra é a vida que esta nela. Se, portanto, é Deus que da a vida

e a sua duracdo perpétua, ndo é impossivel que as almas que antes nao

existiam, depois que Deus quis que existissem, perdurem nesta existén-
-,181

cia™.

Em alguns textos tem-se a impressdo de a alma ser corpérea®? ou

envolvida por um corpo etéreo*®:

... @ &gua que esta numa vasilha Ihe toma a forma, e ao congelar mostra
0s contornos do recipiente em que estava. Assim também as almas pos-
suem a forma [figuram] do corpo, adaptadas que sdo ao seu receptacu-
lo, como dissemos acima'®*.

Santo Ireneu parece ter intuido que hd uma relacdo intima entre a
alma e o corpo, relacdo esta que permanece apds a morte. Mais tarde
Santo Tomés de Aquino dird que tal relacdo serve para individuar as
almas separadas. No entanto, embora Ireneu se sirva, por necessidade,
de termos tomados do platonismo e do estoicismo, parece que ele ja-
mais cita Aristoteles'®®. Sem a doutrina da matéria e da forma, da po-
téncia e do ato, da substancia e do acidente, foi dificil para o bispo de
Lido exprimir-se adequadamente sobre a relacdo corpo-alma.

TERTULIANO, (160-230 aprox.) nasceu em Cartago e foi o pri-
meiro escritor cristdo de lingua latina de que se tem conhecimento.
Seu tratado De anima, escrito com finalidade apologética, assim se
refere a alma:

Consideramos a alma como nascida do sopro de Deus [Dei flatu na-
tam], imortal, corporal, com forma [effigiatam], simples em sua subs-
tancia, sabia em si mesma, derivada de diversas maneiras, com livre ar-
bitrio, sujeita a acidentes, mutavel por suas faculdades, racional, domi-

nadora, adivinhadora, derivando de uma s6 [ex uma redundantem]*.

181 |ReNEU DE LIAO, Contra as heresias, 11, 34, 4.

182 Cf. C. FABRO, L anima, p. 168.

183 Cf. J. BAINVEL, “Ame. Doctrines des...”, col. 985.

184 |RENEU DE LIAO, Contra as heresias, 11, 19, 6.

185 Cf. C. FABRO, L anima, p. 169.

186 TERTULIANO, Acerca del alma, Akal, Madrid 2001, 32,2, p. 93. Doravante, este
livro sera citado como “TERTULIANO, De anima,” seguido da numeracgdo correspon-
dente. No caso presente, TERTULIANO, De anima, 32,2.
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Contra o gndstico Hermogenes, gque sustentava que a matéria é
eterna e que uma cria¢do do nada é impossivel, Tertuliano afirma que
a alma tem origem do sopro de Deus. A imortalidade é afirmada sem
constituir problema, com o cuidado de negar a doutrina platonica da
metempsicose e da reminiscéncia e de afirmar a ressurrei¢do no ultimo
dia. Porém, o que é mais desconcertante neste doutor africano € a qua-
lidade corporal atribuida a alma. Embora ele rejeite violentamente os
filésofos, neste caso faz suas as argumentacdes dos estoicos Zendo de
Citio*®’, Cleanto de Assos™® e Crisipo de Soles e do epicurista Lucré-
cio'® em favor da corporeidade da alma. Usa também a autoridade de
Sorano de Efeso (I-1I d.C), “cultivadissimo autor da medicina metodi-
ca”, “tendo tratado sobre a alma em quatro livros, e sendo especialista
em todo tipo de sentengas filos6ficas”, o qual “defende a substancia
corporea da alma, embora por engano tenha-a privado da imortalida-
de”'*®. Mas o principal argumento é retirado das Escrituras, que Tertu-
liano interpreta literalmente:

A alma de uma certa pessoa sofre nos infernos, é atormentada na cha-
ma, padece em sua lingua e implora alivio de uma gota de orvalho da
parte do dedo de uma alma mais ditosa™".

A passagem se refere evidentemente a parabola do rico avarento e
do pobre Lazaro. Mesmo admitindo ser uma narrativa alegorica, ela
constitui “prova fidedigna, pois se a alma nao tivesse corpo, ndo toma-
ria a parabola da alma a imagem de um corpo, nem mentiria a Escritu-
ra falando de membros corporais se ndo o eram”*%. Qutra prova escri-
turistica da corporeidade da alma Tertuliano aponta no Apocalipse™®,
quando “Jodo, levado pelo espirito de Deus, contemplou as almas dos

martires”'%,

187 Cf. TERTULIANO, De anima, 5,3.

1% Cf. Ibid., 5,4.

189 Cf. Ibid., 5,6.

9 Ipid., 6,6.

% Ipid., 7,1.

92 Ipid., 7,2.

108 “Quando abriu o quinto selo, vi sob o altar as almas dos que tinham sido imola-
dos por causa da Palavra de Deus, e do testemunho que dela tinham prestado” (Ap
6,9).

% Ipid., 8,5.
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A alma tem um corpo “de indole especial e exclusiva” [propriae
qualitatis et sui generis]. No entanto, o autor ndo hesita em atribuir a
ela as propriedades essenciais dos corpos, “tais como a aparéncia, o
limite, a%uelas trés dimensdes [...] com que os filésofos medem os
corpos” *°. Mais ainda: a alma tem uma forma [efigiem] ou lineamen-
tos corporais. Em favor dessa tese, Tertuliano, escrevendo ja sob in-
fluéncia montanista, fala da revelagdo de uma “irma” agraciada com o
carisma da profecia, que teve uma visdo no ponto solene da Missa
dominical:

Entre outras coisas, disse ela, foi-me mostrada a alma de maneira cor-
porea, e parecia espirito, ndo de um modo inane e vazio, mas como se
pudesse ser tocada, delicada, lUcida, de cor aérea e forma em tudo hu-

mana®®,

Essa forma humana a alma adquiriu por condensagéo do sopro de
Deus:

Quando Deus soprou no rosto do homem o halito de vida, e 0 homem
foi feito alma vivente, [...] aquele sopro foi transmitido por sua face até
0 interior, disseminado por todos os intersticios do corpo e também
condensado pela exalagdo divina [simulque divina aspiratione densa-
tum], de modo que se reproduziu em tudo dentro com o contorno que
tinha legr71chido ao sofrer este processo, e como em um molde adquiriu ri-

gidez™".

Tertuliano identifica a alma com o “homem interior” de que fa-
lam as epistolas de Sdo Paulo (Rm 8,22, 2Cor 4,16, Ef 3,16), cuja
forma é obtida a partir do molde do corpo:

Este sera 0 homem interior, 0 outro, o exterior; um em duplicidade,
tendo também aquele seus proprios olhos e orelhas com as quais 0 povo
teria devido ouvir a voz do Senhor [Jr 5,21], possuindo também os de-
mais membros dos quais se serve em seus pensamentos e se vale em
seus sonhos.

Assim, no inferno o rico tem lingua e o pobre dedo, e Abrado seio.

1% TERTULIANO, De anima, 9,1.
1% 1bid., 9,4.
%7 1bid., 9,7.
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Vé-se como esse autor € vitima de sua prépria imaginacéo, a qual
d& asas e deixa voar livremente, sem fazer distin¢do entre a imagem
material e a ideia imaterial. “E para afirmar a realidade e a individua-
lidade da alma como quer a Escritura, que ele a declara ‘corporal’:
corporeidade e realidade para este africano se equivalem”lgs. Referin-
do-se a alma subsistente apds a morte, ele diz:

Com efeito, se [a alma] ndo € corpo ndo é nada, pois a incorporeidade
199

esta livre de prisdo, imune ao castigo e ao prémio=—".

[...]

A incorporeidade realmente ndo se comove por nada, ndo tendo algo
por que possa padecer; e se 0 tem, iSS0 serd corpo, ja que todo o corp6-

reo é passivel, enquanto o que é passivel é corporeo®®.

Sendo corpdrea, seria de se esperar que a alma fosse composta.
No entanto, Tertuliano declara-a simples:

Na verdade, é singular, simples e sem mescla, ndo mais estruturada em
partes que divisivel por si mesma, ja que nao é nem dissollvel. Assim,
ja que ndo é mortal, tampouco se dissolve nem se divide. Com efeito, as

coisas divididas se dissolvem e o dissolvido morre®®.

O que o autor pretende mostrar, porém, ao usar o adjetivo “sim-
ples” ¢ a unidade substancial da alma?®2. Simples quer dizer “unifor-
me, pelo menos por razdo de substancia”®®. Assim, nio é licito distin-
guir no corpo além da alma, principio de vida, o “espirito”, aqui en-
tendido como principio de respira¢do, “como se uma coisa fosse o

viver, que procede da alma, e outra o respirar, que se origina do espiri-
204
to”.

Se ambas as coisas pudessem suceder sem a alma, ndo seria préprio da
alma respirar, mas tdo somente viver; todavia, viver € respirar e respirar
é viver. Portanto tudo isso, ndo s seu respirar, mas também seu viver é

198 C. FABRO, L ‘anima, p. 175.

199 TERTULIANO, De anima, 7,3.

200 hid., 7,4.

201 |bid., 14,1.

202 cf J. BAINVEL, “Ame. Doctrines des...”, col. 989-990.
203 TERTULIANO, De anima, 10,1.

2% |bid., 10,2.
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préprio daquela que também tem como caracteristica viver, ou seja, da

alma®®,

Também as chamadas “partes” da alma devem ser interpretadas
como faculdades:

Deste modo, ndo serdo consideradas tanto como partes da alma, mas
sim como forgas, energias e fungdes [non tam partes animae habebun-
tur quam vires et efficaciae et operae], como Aristételes pensou de al-
gumas delas. Pois ndo sdo membros da substancia animal, mas suas fa-
culdades, tais como a do movimento, agdo ou pensamento, e qualquer
elemento que distingam deste modo; também aqueles conhecidissimos

cinco sentidos: vista, ouvido, gosto, tato e olfato®®.

Referindo-se ao animus ou mens, “que ¢ entre os gregos NOUS”,
Tertuliano o entende como um “poder da alma ingénito, pessoal ¢
proprio desde o nascimento™®’, uma func&o ou instrumento da alma:

Nos, porém, dizemos que a mente é agregada a alma ndo como outra
em substancia, mas como uma funcéo da substéncia [non ut substantia

alium, sed ut substantia officium]*®.

Observa o protagonismo da alma, observa nela também a unidade das
substancias, cujo instrumento é necessario que compreendas que é a

mente, n&o seu representante®®.

2 13

Embora esteja “disseminada por todo o corpo”, “como o ar por
todos os buracos de uma flauta”?'°, existe na alma “um certo grau vital
e intelectual, que chamam hegemonikdn, isto é, ‘principal’”*. Essa
“parte g)lrzincipal na alma” estd “localizada em uma certa separagdo do
corpo”“. Esse lugar é o coracdo, chamado “tesouro do corpo”, sede
de “uma forca intelectual e vital (pois o que tem a capacidade de co-

205 TERTULIANO, De anima, 10,8.
20 |hid., 14,3.
27 |bid., 12,1.
2%8 |bid., 12,6.
299 |bid., 13,3.
219 bid., 14,5.
11 |bid., 15,1.
212 |bid., 15,3.

70



Il — A relacdo alma-corpo

nhecer estd vivo)”?". Tertuliano chega a essa conclusdo a partir de
textos da Escritura que falam do coragdo como sede dos pensamentos
e das intengdes (Sb 1,6, Mt 9,4, SI 51,12, Rm 10,10, 1Jo 3,20, Mt
5,28).

Quanto a sua origem, a alma provém da alma do pai, que €
transmitida através do sémen:

A alma [do homem], como um rebento de sua origem, Addo, extraida
com vistas a propagacdo e entregue aos férteis sulcos da mulher, propa-
gou-se com todos os seus atributos, tanto no tocante a inteligéncia co-
mo aos sentidos?,

No concubito comum, sabemos que a carne e a alma desempenham sua
fungdo conjuntamente, a alma com o desejo, a carne com a obra, a alma
com o instinto, a carne com o ato. Portanto, com um Unico impulso de
ambas, sacudido todo o homem, derrama-se 0 sémen do homem com-
pleto [despumatur semen totius hominis], obtendo o humor da substan-

cia corpérea, da alma o calor®®.

Alma e corpo propagam-se simultaneamente, cada um com sua
semente: “a semente animal deriva diretamente da destilagio da alma,

enguanto o humor, esperma corporal, procede da desocupacdo da car-
216
ne)’

O primeiro homem foi formado do limo da terra e do sopro de
Deus. Hoje ambos os elementos estdo unidos no sémen:

Ainda que em um principio tenham sido dois elementos distintos e dife-
renciados, limo e sopro, que formariam um s6 homem, ambas as subs-
tancias juntas em um mesmo individuo mesclaram igualmente o seu
sémen [confusae substantiae ambae in uno semina quoque sua miscue-
runt], e depois disso transmitiram a espécie 0 modo de propagacao, de
maneira que agora também as duas sementes, apesar de distintas, fluam
simultaneamente unidas [ut nunc duo, licet diversa, etiam unita pariter
effluant] e juntas introduzidas no sulco, em seu préprio campo, produ-
zam em unido, a partir de ambas as substancias, 0 homem [pariter ho-
minem ex utraque substantia effruticent], no qual por sua vez se encon-

213 TERTULIANO, De anima, 15,4.
2% |bid., 19,6.
215 |bid., 27,5.
218 |bid., 27,6.

71



A alma do embrido humano

tra 0 sémen, segundo a espécie, como foi estabelecido para toda procri-
acdo [in quo rursus semen suum insit secundum genus, sicut omni con-

ditioni genitali praestitum est]*"’.

A viséo materialista de Tertuliano levou-o a doutrina traducianis-
ta, segundo a qual a alma néo é criada imediatamente por Deus, mas
transmitida pelo pai a seu filho. Tornou-se assim facil explicar o modo
de transmissdo do pecado original: ele seria transmitido juntamente
com a alma paterna (tradux animae, tradux peccati).

O traducianismo seria condenado em 498 pelo Papa Anastéasio 1I:

(Cap. 1 8§ 2) [Alguns hereges afirmam] que os pais, assim como de uma
excre¢do material transmitem os corpos, assim também conferem a es-
tirpe humana o espirito da alma vital. ... (§ 4) Como podem pensar,
pois, com inteligéncia demasiadamente carnal, contrariamente ao enun-
ciado divino, que a alma feita a imagem de Deus seja propagada e insu-
flada por unido de seres humanos, embora aquele que desde o principio
fez isso ndo cesse de agir também hoje, como ele mesmo disse: ‘O meu
pai opera ainda, e também eu opero” [Jo 1,17]?

(§ 5) Eles devem compreender também o que esta escrito: ‘Aquele que
vive eternamente de uma vez criou tudo’ [Eclo 18,1]. Se, portanto, an-
tes que a Escritura estabelecesse ordem e sistema nas espécies particu-
lares em cada uma das criaturas, ele ‘<agia> potencialmente’ — 0 que €
inegavel — ‘e causalmente, numa obra que se estendia até o criar tudo
de uma vez, terminada a qual descansou no sétimo dia, agora, porém,
age visivelmente numa obra que se estende no correr dos tempos até
agora’®®, devem concordar entdo com a sd doutrina de que quem insu-
fla asmalmas ¢ aquele que ‘chama o que ndo € para que seja’ [Rm
4,171,

CLEMENTE DE ALEXANDRIA (150-215 aprox.), discipulo de
Panteno, teve 0 mérito de tentar harmonizar a razdo e a fé, destacando
a fungéo pedagogica da filosofia de encaminhar os pagéos a Cristo, a
semelhanca do que fizera a Lei com os judeus.

2" TERTULIANO, De anima, 27,8.
218 Citacdo de S. AGOSTINHO, De Genesi ad litteram VI, 4, n. 5.

219 ANASTASIO Il. Carta “Bonum atque iucundum”, aos bispos da Gdlia, 23 ago.
498, DH 360.
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Como agora, no momento oportuno, chegou a pregacdo [do Evange-
Iho], do mesmo modo no tempo oportuno concederam-se a Lei e 0s
profetas aos barbaros, e aos gregos a filosofia, preparando os ouvidos

para a pregacao””’.

Clemente define a alma pela sua capacidade de movimento: “Esta
é a natureza da alma: mover-se a si mesma [aute ouv physis psychés,
ex eautés ormav]?%.

Para ele, o verdadeiro gndstico é o crente perfeito e a verdadeira
gnose, longe de ser conhecimento de doutrinas esotéricas, consiste na
fé perfeita.

[O gnostico] esta precavido contra a alma corpérea, pondo freios ao es-
pirito irracional que se rebela, porque a carne tem desejos contrarios ao
espirito [GI 5,17]%%.

Em sua exposigdo gndstica do Decélogo, encontramos este tre-
cho:

Os mandamentos, ao que parece, estdo escritos de maneira dupla, para
dois espiritos, para o que tem funcdo de guia [t6 te hegemonikd] e para
0 que é dominado [t6 te hypokeiméno], porque a carne deseja contra o
espirito e o espirito contra a carne [Gl 5,17]. Existe ademais uma dé-
cada para o homem mesmo, constituido pelos cinco sentidos, a fala, a
fecundidade, o oitavo é o elemento espiritual conforme a criagdo, o no-
no € a parte da alma que tem funcdo hegemdnica, e em décimo lugar a
propriedade caracteristica do Espirito Santo que se acrescenta mediante

a e,

Essa propriedade caracteristica do Espirito Santo, segundo Mar-
celo Merino, “ndo ¢é outra coisa sendo o influxo ou favor divino no
intelecto humano™®?*. Fora este elemento sobrenatural, Clemente pa-

220 CLEMENTE DE ALEJANDRIA, Stromata VI-VIII. Vida intelectual y religiosa del
cristiano, Ciudad Nueva, Madrid 2005, VI, 4, 44,1, p. 135. Doravante, esta obra sera
citada como “CLEMENTE DE ALEXANDRIA, Stromata” seguida do livro, capitulo e
numeracdo correspondentes. No caso presente, CLEMENTE DE ALEXANDRIA, Stroma-
ta, VI, 4, 44,1.

221 CLEMENTE DE ALEXANDRIA, Stromata, VI, 12, 96,2.

%22 1bid., VI, 12, 79,6.

%23 bid., VI, 16, 134,1-2.

224 CLEMENTE DE ALEJANDRIA, Stromata VI-VIII..., p. 275, nota 9.
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rece distinguir no homem um principio de vida distinto do principio
pensante:

A alma é acrescentada e antes se insere o que tem fungdo hegemdnica,
pelo qual raciocinamos, ndo gerado mediante a cimentagdo seminal, pa-
ra assim atingir, sem o concurso desta, o nimero dez [das partes huma-
nas], mediante as quais se realiza toda a atividade do homem. Feito o
homem imediatamente nessa disposi¢do, comeca a viver a partir das
experiéncias sensiveis. Ora, nés afirmamos que o racional e o que tem
fungdo de guia é para o ser vivo causa da formagdo, mas também que o
elemento irracional chega a ser espiritual e forma parte da alma. Em se-
guida, o espirito carnal, que se move rapidamente e esta em tudo medi-
ante os sentidos e o resto do corpo, recebe a forga vital na qual se con-
tém a faculdade de nutrigdo, crescimento e em geral de todo movimen-
to. Porém, o que tem funcdo de guia possui a faculdade decisoria, ao
redor da qual se encontram a investigacao, a aprendizagem e a gnose.
Assim, ndo obstante, o que tem a funcéo de guia coordena a atribuicao
de toda a unidade e por ele 0 homem vive e com um modo proprio.

Assim, pois, 0 homem sente por meio do espirito corporeo, e deseja,
goza, se enoja, se alimenta e cresce; precisamente por ele conduz as
acOes relativas ao pensamento e a inteligéncia, e uma vez dominadas as

paixdes, reina o que tem funcdo hegemdnica®®.

O principio de vida corpdrea é aqui chamado “espirito carnal”
[pneuma sarkikdn] e “espirito corpéreo” [pneuma somatikon]. Em
outros lugares é chamado “alma corporea” [psyché somatiké] e “parte
irracional” [alogon méros].

O nous ou principio de pensamento é chamado “espirito domi-
nante” ou hegemonico. Ele ndo € transmitido por geragéo, é o primei-
ro a ser introduzido no corpo (!) e é causa de sua formagdo?%°.

A morte ¢ “separagdo da alma e do corpo”®’. A imortalidade é
adquirida mediante a gnose: “Quica a gnose seja uma propriedade da
alma racional que se exercita para ser inscrita na imortalidade preci-
samente por meio da gnose”??%,

225 CLEMENTE DE ALEXANDRIA, Stromata, V1, 16, 135,1-136,1.

226 Um dado importante para quando tratarmos a questdo da “animagdo”.
7 bid., VI, 12, 71,3.

? 1bid., VI, 8, 68,3.

74



Il — A relacdo alma-corpo

Segundo um fragmento, traduzido para o latim por Cassiodoro,
de um comentério de Clemente a Primeira Carta de S&o Pedro, a alma
por natureza nao € incorruptivel:

Daqui parece que a alma ndo é naturalmente incorruptivel, mas adquire
a incorruptibilidade por graca de Deus através da fé, da justica e do en-

tendimento®®,

Segundo Cornélio Fabro, em Clemente de Alexandria

a sintese de Cristianismo e filosofia grega se cumpre, para a doutrina da
alma, no equilibrio substancial dos principios de um realismo teoldgico

que antecipa sob muitos aspectos aquele de Santo Tomés®*.

ORIGENES (185-254), discipulo de Clemente na escola de Ale-
xandria, define a alma em funcdo do movimento:

Ela [a alma] de fato é definida phantastiké e horetike, que em latim,
ainda que com traducdo ndo precisa, pode-se dizer “sensivel ¢ movel”
[sensibilis et mobilis]. Tal definicdo convém a todos os animais, inclu-

sive 0s marinhos; e se adapta convenientemente também as aves®".

A alma racional, ele define-a como “substincia racionalmente
sensivel ¢ movel” [substantia rationabiliter sensibilis et mobilis], de-
finicdo esta que “se adapta também aos anjos” 282

Quanto a alma humana, Origenes enumera o que foi transmitido e
pertence ao ensinamento eclesiastico: que ela tem vida propria, que
subsiste a morte, que sera retribuida segundo os seus méritos e que €
dotada de livre arbitrio e vontade:

Depois disso, é transmitido que a alma, dotada de substancia e vida
propria, quando for afastada deste mundo, sera retribuida segundo os
seus méritos.

223 CLEMENTE DE ALEXANDRIA, Fr. 24, Super | Petr., 1,9, cit. in C. FABRO, L ‘anima,
p. 179.

20 C. FABRO, L ‘anima, p. 179.

1 ORIGENE, | principi, UTET, Torino 2010, 11, 8, 1. Doravante, este livro sera cita-
do como “ORIGENES, De principiis” seguido da numeragao correspondente. No caso
presente, ORIGENES, De principiis, 11, 8, 1.

232 ORIGENES, De principiis, 11, 8, 2.
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[...]
E também definido no ensinamento da Igreja que toda alma racional é
dotada de livre arbitrio e vontade®®*,

Quanto a origem da alma, porém, ha uma grande incerteza:

Quanto a alma, se ela é transmitida através de uma semente, de modo a
crer que o seu principio germinal e a sua substancia sdo inseridos preci-
samente nas sementes corporeas, ou se tem outra origem; se esta ori-
gem deriva da geragdo ou néo; se ela é introduzida de fora no corpo ou
ndo: tudo isso ndo é claramente precisado pelo ensinamento eclesiastico

[non satis manifesta praedicatione distinguitur]®*.

Eis como ele detalha o problema no seu Comentario ao Cantico
dos Canticos:

Entre tais conhecimentos, a alma terd também um certo conhecimento
de si, por meio do qual deve saber qual é a sua substancia: se € corpérea
ou incorpdrea, e se € simples ou composta de duas ou trés ou mais par-
tes. E segundo o problema proposto por alguns, se ela foi criada, ou se
ndo foi criada absolutamente por ninguém; e, se foi criada, de que mo-
do foi criada: se, como afirmam alguns, no sémen corporeo esta contida
também a substancia da alma, e sua origem é transmitida junto com a
origem do corpo, ou se ela, sobrevindo ja perfeita do exterior, é intro-
duzida no corpo ja preparado e formado no ventre da mulher. E se € as-
sim, deve-se investigar se ela sobrevém logo depois de ser criada,
quando é formado o corpo, de modo a fazer pensar que o motivo de sua
criagdo foi a necessidade de animar o corpo, ou se ela foi feita muito
tempo antes e por uma causa qualquer vem assumir 0 corpo. Se se pen-
sa que por alguma causa a alma foi levada ao corpo, é objeto da ciéncia
procurar saber qual é essa causa®>.

As respostas a essas interrogacdes podem ser dadas a alma pelo
Verbo de Deus. De outro modo, “sobre tais questées apenas Ihe tocara
recolher opinides de diversas pessoas e seguir homens que ndo dizem

233 ORIGENES, De principiis, Prefacio, 5.

24 |pid., Prefécio, 5.

% ORIGENE, Commento al Cantico dei Cantici, Cittd Nuova, Roma 19913 11, 1, 8,
p. 150-151.
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nada de excelente, nada que venha do Espirito Santo”?*®. Vejamos
agora como ele responde (ou tenta responder) a essas interrogacoes.
Para Origenes, sem duvida alguma a alma € incorporea:

Se alguns julgam que a inteligéncia — a propria alma — seja corporea,
desejaria que me respondessem como ela € capaz de acolher explica-
ces e demonstracdes de argumentos tdo importantes, dificeis e sultis.
De onde lIhe vem a capacidade da memdria, de onde a capacidade de
contemplar as realidades invisiveis, de onde deriva para o corpo a com-
preensdo de realidades certamente incorpéreas? De que modo uma na-
tureza corporea pode aplicar-se ao estudo da ciéncia e investigar a ex-
plicacdo racional das coisas? De onde Ihe deriva o conhecimento e a in-
teligéncia também das verdades divinas que manifestamente sdo incor-
poreas?

[...]

Os que dizem isso, sem davida o afirmam para fazer ofensa aquela
substancia que neles é melhor: mas daqui a ofensa se repercute em
Deus, porque creem que ele possa ser compreendido por uma natureza
corpdrea, pois segundo eles deve ser corpo 0 que pode ser conhecido e
compreendido por um corpo; e ndo querem entender que a inteligéncia
tem uma certa afinidade com Deus [quod propinquitas quaedam sit
mentis ad Deum], de que é imagem intelectual [cuius ipsa mens intel-
lectualis imago sit]*".

Embora incorpdrea, a alma (como todo espirito criado) deve estar
necessariamente unida a um corpo, seja ele denso ou sutil. Somente
Deus € livre de qualguer unido com a matéria. Sem a matéria € impos-
sivel explicar a mutabilidade:

Se portanto é absolutamente impossivel afirmar que qualquer outra na-
tureza possa viver sem corpo além do Pai, o Filho e o Espirito Santo, a
coeréncia do raciocinio leva a concluir que os seres racionais foram cri-
ados primariamente, mas que a substancia material s6 em teoria e com
0 pensamento [opinione et intellectu] pode ser separada deles e parecer
criada antes ou depois, pois estes ndo podem viver nem ter vivido sem

matéria; de fato, s6 a Trindade pode viver sem corpo®®,

%6 ORIGENES, De principiis, 11, 1, 8, p. 152.
27 hid., 1, 1, 7.
%8 1hid., 11, 2, 2.
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Entre as criaturas ha algumas substancias que pela sua propriedade sao
invisiveis. Essas criaturas, embora ndo corporeas, fazem uso de corpos,
mesmo se elas sdo superiores a substancia corporea. Devemos porém
crer que a substancia da Trindade, que é principio e causa de tudo, da
qual, pela qual e na qual tudo existe, ndo é corp6rea nem dotada de cor-
po, mas é totalmente incorpdrea®®.

Toda criatura é compreendida em determinado nimero ou quantidade:
em determinado nimero as criaturas racionais, em determinada quanti-
dade a matéria corporea. Por outro lado, a natureza inteligivel deve ne-
cessariamente fazer uso dos corpos, porque ela, pelo fato de ter sido
criada, é sujeita a mudanca e alteracdo: de fato, o que ndo era e come-
Cou a ser é por isso mesmo de natureza mutavel e ndo possui 0 bem ou
o mal de maneira substancial, mas acidental®®.

Para Origenes, todos os espiritos criados (anjos, demonios, al-
mas) sdo da mesma natureza. Foram feitos todos juntos e todos iguais.
A diversidade é derivada do mérito de cada um deles decorrente do
exercicio de seu livre arbitrio:

Uma vez que ele [Deus] foi a causa do que devia ser criado e nele ndo
havia variedade nem possibilidade de mutacdo nem limitac&o de poder,
ele criou todos iguais e semelhantes os seres que criou: de fato, nele
ndo existia causa de variedade e diversidade. Mas, como as criaturas ra-
cionais [...] foram dotadas da faculdade do livre arbitrio, a liberdade de
querer levou-as todas ou a progredir por imitacdo de Deus ou a regredir
por negligéncia. E esta foi, com ja dissemos, causa de diversidade para
as criaturas racionais, originada ndo da vontade do Criador, mas do li-
vre arbitrio da criatura®*.

As almas sdo, portanto, preexistentes aos corpos e nédo criadas ao
mesmo tempo que estes. Assim se explica a predilecdo especial de
Deus por alguns homens, como Jaco, Jodo Batista e Jeremias, ainda
estando no ventre materno:

No que se refere ao homem, como considerariamos criada junto com o
corpo a alma daquele que estando ainda no ventre da mée tomou o lu-

%9 ORIGENES, De principiis, 1V, 3, 15.
249 1bid., 1V, 4, 8.
! 1bid., 11, 9, 6.
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gar do irmdo, isto €, Jacd [Gn 25,22ss]? Ou como foi criada junto com
o0 corpo a alma daquele que ainda no ventre da mée foi repleto do Espi-
rito Santo [Lc 1,41]? Falo de Jodo, que exultava no ventre da mae e se
agitava com grande alegria porque a saudacdo de Maria havia chegado
aos ouvidos de sua mae Isabel. E como foi criada junto com o corpo
também a alma daguele que é dito conhecido por Deus antes de ser
formado no ventre [Jr 1,5] e santificado por ele antes de sair do Utero?
De outro modo poderia parecer que Deus enche a alguns do Espirito
Santo ndo com razéo e pelo mérito deles, e os santifica ndo pelo mérito
deles. Mas neste caso, como explicariamos as palavras que dizem: Que
h& injustica por parte de Deus? De modo algum (Rm 9,14) e ainda:
Que Deus néo faz distin¢édo de pessoas (Rm 2,11)? De fato, a esta con-
clusdo chega a defesa que sustenta que as almas séo criadas juntos com

0s corpos®*,

A preexisténcia das almas (e de méritos) parece para Origenes a
Unica tese capaz de conciliar a justica divina com a diversidade de
favores recebidos pelos homens:

Deste modo o Criador ndo parecera injusto, ja que distribui a cada um
onde merece segundo causas precedentes, e ndo parecera a ninguém
devida ao acaso a condicao afortunada ou desafortunada do nascimento
e qualquer condicao que Ihe vier, nem se pensara em diversos criadores

ou em diversas naturezas de almas®®.

Para o grande te6logo de Alexandria, a alma (psyché) é vista co-
mo uma criatura decaida, que se “esfriou” (psychos = frio) no amor de
Deus e por isso foi introduzida em um corpo pesado, a fim de expiar
sua culpa, purificar-se e voltar a condicdo inicial de “inteligéncia”
(nous):

Portanto, se o que é santo é dito fogo, luz, calor, e 0 que é contrério
frio, e se diz que se resfria 0 amor de muitos [Mt 24,12], é preciso ver
se a alma, que em grego se diz psyché, derivou seu nome do resfria-
mento [psyxis] de uma condigdo melhor e mais préxima de Deus, ja que
parece que ela foi resfriada daquele calor natural e divino, e por isso é
colocada na condicéao e na definicdo em que agora se encontra.

[..]

242 ORIGENES, De principiis, 1, 7, 4.
2 Ipid., 1, 9, 6.
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Todavia ndo perdeu a possibilidade de voltar aquela condicdo de calor
na qual inicialmente se encontrava. A isso, parece-me que o profeta
aluda guando diz: Volta, minha alma, ao teu repouso [SI 114,7]. De tu-
do isso se conclui que a inteligéncia decaida de sua condicéo e dignida-
de tornou-se e é chamada alma; se for emendada e corrigida, voltard a

condicéo de inteligéncia®*.

A degradacao ou resfriamento ocorreu, porém, de maneira varia-

Se as coisas estdo assim, penso que ndo devemos considerar iguais para
todas a queda e a degradacdo da inteligéncia, mas que tenham sido
transformadas em alma uma mais outra menos e que algumas tenham
conservado algo da sua primitiva capacidade, outras nada mesmo ou
pouquissimo. Por isso encontramos alguns que desde a adolescéncia
sdo dotados de inteligéncia mais férvida, outros de inteligéncia mais
tarda; outros ainda nascem completamente obtusos e incapazes de

aprender®®.

O autor conclui, porém, com sua costumeira prudéncia:

De qualquer modo, tudo do que dissemos sobre a inteligéncia que se
transforma em alma ou que a esse conceito se refere, que o leitor exa-
mine e averigue atentamente: de fato, ndo o propusemos como verdade

de fé, mas como objeto de exame e discusso®*.

Vejamos se Origenes admite uma Unica alma ou mais de uma al-

ma em cada homem. De inicio, ele afirma como certo que somos
“compostos de corpo, alma e espirito vivificante [1Ts 5,23]7%*". Esse
espirito ndo é parte do composto humano, mas o principio de vida
sobrenatural em nds. A vida natural é dada ao corpo pela alma, como
estd escrito poucas linhas adiante: “por nos, isto €, pelas nossas almas,
é vivificado o corpo material” %*®. Note-se a identificagio de “nos”
com “nossas almas”, o que da a entender que o corpo tem funcdo

244 ORIGENES, De principiis, 11, 8, 3.

%% |bid., 11, 8, 4.
2% 1bid., 11, 8, 4.
27 1bid., 111, 4, 1.
8 1bid., 111, 4, 1.
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acessoria e acidental, consequéncia do pecado das criaturas racio-
- o249
nais=".

Havera duas almas em cada homem?

Discutamos primeiro aquela [hip6tese] segundo a qual alguns susten-
tam que ha em nds um alma boa e celeste e uma outra inferior e terrena,
das quais a melhor vem introduzida em nos do céu [caelitus inseratur]
[...]- Aquela que chamam inferior afirmam que vem concebida junto
com o corpo por meio do sémen corpdreo [ex corporali eam semine si-
mul adserunt cum corpore seminatam], de modo que ndo pode viver e
subsistir sem corpo, 0 que faz que frequentemente seja chamada tam-

bém carne®,

Cada uma dessas almas, portanto, seria diferente quanto a sua
origem: a superior seria preexistente ao corpo; a inferior seria transmi-
tida com o corpo (traducianismo).

A segunda hipotese é que haja uma Unica alma, mas

pelo préprio fato de sermos ligados aos corpos (e 0 corpo é por sua na-
tureza morto e totalmente privado de vida, porque por nds, isto é, pelas
nossas almas é vivificado o corpo material que € adversario e inimigo
do espirito [Rm 8,6.10; Gl 5,17]) sejamos atraidos e impelidos aqueles
males que sdo agradaveis ao corpo®”.

A Unica alma humana estaria entdo em continua tensdo entre o
“espirito” e a “carne’:

Se é assim, resulta que a vontade desta alma é intermédia entre a carne
e 0 espirito e obedece e serve a um dos dois, a quem tera escolhido ser-
vir; quando ela se sujeita aos prazeres da carne, torna 0s homens car-
nais; quando ao contrério se une ao espirito, faz viver no espirito 0s
homens, que por isso sdo chamados espirituais. A isso parece aludir o
apésé'f_)(zjlo onde diz: V&s porém ndo estais na carne, mas no espirito [Rm
8,91~

9 Em outra passagem, ele afirma: “chamo homens as almas que se servem dos
corpos” (ORIGENES, De principiis, IV, 2, 7).

0 ORIGENES, De principiis, 111, 4, 2.

1 bid., 111, 4, 1.

2 1bid., 111, 4, 2.
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Uma outra hipotese, a da tricotomia platdnica, € expressamente
rejeitada:

... Se, como terceira hipGtese, proposta por alguns gregos, a nossa alma,
que por substancia € una, seja composta de mais partes, as quais cha-
mam uma parte racional e outra parte irracional, e esta Gltima dividem
ainda nos dois sentidos da concupiscéncia e da irascibilidade. [...]
Aquela [hipotese] que dissemos proposta por alguns filésofos gregos,
segundo a qual a alma é dividida em trés partes, ndo vejo muito confir-

mada pela autoridade da Sagrada Escritura®”.

Quanto as duas hipoteses restantes, Origenes deixa-as a escolha
do leitor: “o leitor escolhera a explicagdo que lhe parecer mais aceité-
vel”?*,

A doutrina da preexisténcia se aplica também a alma de Cristo,
verdadeiro homem. Na Encarnacdo, ela tem uma funcéo intermediaria
entre Deus e a carne:

Portanto, gracas a funcéo intermediéria desta alma entre Deus e a carne
(de fato nédo era possivel que a natureza de Deus se unisse ao corpo sem
algum intermediario) nasceu, como dissemos, 0 homem-Deus. De fato,
para essa substancia intermediaria ndo era contra a natureza assumir um
corpo; e nem era para ela contra a natureza, enquanto substancia racio-
nal, acolher a Deus...”®.

Como, porém, conciliar a alma racional de Cristo — e, portanto,
seu livre arbitrio — com sua impecabilidade?

Se este conceito apresenta alguma dificuldade, porque acima fizemos
ver que em Cristo h4 uma alma racional e muito frequentemente em
nossas discussdes demonstramos que a natureza da alma é capaz de
acolher o bem e o0 mal, eis como se podera esclarecer a dificuldade. Ndo
se pode duvidar que a natureza daquela alma foi a de todas as almas; de
outro modo nao seria possivel chamar-se alma. E uma vez que todas as
almas tém faculdade de escolher o bem e o mal, esta alma que é de
Cristo escolheu amar a justica [SI 44,8], de modo tal a aderir a ele inse-
paravelmente e imutavelmente por imensidade de amor. Assim, a fir-

253 ORIGENES, De principiis, 11, 4, 1.
24 1bid., 111, 4, 5.
25 1hid., 11, 6, 3.
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meza do propdsito, a imensidade do afeto e o inextinguivel calor do
amor eliminaram qualquer senso de mutacdo e alteracdo, de modo que
0 que dependia da liberdade de querer, pela longa intimidade, mudou-se
em natureza. Assim, nds cremos que em Cristo ha uma alma humana e
raczistgnal, mas que ela ndo tem nenhum senso e possibilidade de peca-
do™”.

A assungdo desta alma por Cristo “ndao ocOrreu por acaso ou por
favoritismo, mas em virtude de méritos™®*’ preexistentes a Encarna-
cao.

A doutrina da preexisténcia das almas e, em particular, a da pree-
xisténcia da alma de Cristo seriam depois condenadas no Sinodo cons-
tantinopolitano de 543. Eis os anatematismos:

1. Se alguém diz ou sustenta que as almas humanas preexistem, no sen-
tido de serem, anteriormente, mentes e forcas santas que se desgastaram
da visdo divina e se voltaram para o pior e por isso se esfriaram (psyko)
no amor a Deus, tomando dai o nome de alma (psyché), e que por puni-
cao foram mandadas para os corpos embaixo, seja anatema.

2. Se alguém diz ou sustenta que a alma do Senhor preexistiu ou foi
unida a Deus Verbo antes da encarnacdo e do nascimento pela Virgem,
seja anatema.

3. Se alguém diz ou sustenta que o corpo de nosso Senhor Jesus Cristo
primeiro foi formado no seio da santa Virgem e que depois a ele foram

unidos Deus Verbo e a alma, como preexistente, seja anatema®®.

LACTANCIO (260-330 aprox.), nascido na Africa proconsular,
discipulo do célebre retérico Arndbio, demonstra a dificuldade que ele
e 0s demais pensadores encontram em determinar a natureza e a sede
da mente (mens):

Quem pode ignorar que também a razdo de ser da mente é incompreen-
sivel, a ndo ser quem é completamente privado dela, uma vez que a
prépria mente ignora a propria sede e a propria natureza? Muitas dis-
cussoes fizeram, portanto, os filésofos sobre sua natureza ou sede, e eu

26 ORIGENES, De principiis, 11, 6, 5.

7 Ibid., 1, 6, 4.

%8 Edito do imperador Justiniano ao patriarca Menas de Constantinopla, publicado
no Sinodo constantinopolitano de 543. Anatematismos contra Origenes, DH 403-
405.
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ndo esconderei 0 meu parecer, ndo porgue queira sustentar que as coi-
sas s80 mesmo assim — convicgdo estulta em um problema de solugédo
incerta — mas porque, enquanto exponho a dificuldade da questéo, tu

possas compreender a grandeza da obra divina®®.

De fato, parece que a mente, que governa o corpo, esteja colocada em
cima do corpo, como Deus no céu, mas que, quando esta pensando,
desca ao peito, retirando-se como em lugar apartado para tomar e extra-

ir as decisdes de um depdsito secreto®.

Embora tenha bem clara a ideia de anima (aquilo pelo qual vive-
mos) e animus ou mens (aquilo pelo qual sentimos e raciocinamos),
ele acha dificil dizer se ambos sdo ou ndo a mesma coisa:

Segue um outro problema, esse também irresol(vel: se animus e anima
sS40 a mesma coisa ou se uma é a entidade pela qual vivemos e outra
aquela pela qual sentimos e raciocinamos. Nao faltam argumentos a fa-
vor de uma e de outra solugao®®*.

Parece que Lactancio se inclina pela distingdo, uma vez que “a
mente pode extinguir-se enquanto a alma permanece inc6lume, como
ocorre nos loucos” e ainda: “a alma adormece na morte, 0 animus no
sono”%,

Em sua obra posterior Divinae institutiones, ao combater Lucré-
cio, ele afirma a distin¢éo:

Em primeiro lugar, a alma ndo é o mesmo que a mente: uma coisa é
aquilo pelo qual vivemos, outra é aquilo pelo qual pensamos. Efetiva-
mente, enquanto dormimos, dorme a mente, mas ndo a alma; nos lou-
cos, perdeu-se a mente, mas permanece a alma. Por isso, sdo chamados
dementes®® e nfo exanimes®. A mente, ou seja, a inteligéncia, aumen-
ta ou diminui com a idade; a alma permanece no mesmo estado e, desde

2% C. FIRMINIANO LATTANZIO, Il capolavoro di Dio (De opificio Dei seu de
formatione hominis), 1l leone verde, Torino 2006, XVI, p. 65. Doravante, este livro
seré citado como LACTANCIO, De opificio Dei, seguido da numeragdo corresponden-
te. No caso presente, LACTANCIO, De opificio Dei, XVI, p. 65.

260_acTANCIO, De opificio Dei, XVI, p. 66.

%1 |pid., XVII1, p. 70. Conservei os termos animus e anima em vez de traduzi-1os.
%2 Ipid., XV, p. 71.

%63 dementes, composto de de + mente (sem mente).

264 exanimes, composto de ex + anima (sem alma).
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0 momento em que recebe o primeiro hélito, mantém-se igual até o ul-

timo, até que, saida do carcere do corpo, voe de novo a sua morada®®®.

Quanto a imortalidade, ela € uma meta a ser conquistada pelo
homem pela virtude:

A natureza e sentido do corpo no-lo demonstram: todos os demais ani-
mais tendem para a terra, uma vez que sao terrestres, e ndo conseguem
a imortalidade, que é algo celestial; 0 homem, ao contrério, olha ereto
até o céu, ja que tem como meta a imortalidade — ainda que ela s6 lhe
venha das méos de Deus. E que ndo haveria nenhuma diferenca entre o
bom e 0 mau se todos os homens nascessem imortais. Logo, a imortali-
dade ndo é uma consequéncia natural, mas o pagamento e o prémio da
virtude. [...] Esta argumentacdo demonstra que o homem nasce mortal e
depois se faz imortal, quando comeca a viver de Deus...?®.

A morte da alma ndo deve ser entendida, porém, como um ani-
quilamento, mas sim como um castigo eterno:

Deus quis que esses dois elementos [a alma e o corpo] lutassem entre si
dentro do homem, de modo que, se vencesse a alma, que procede de
Deus, 0 homem seria imortal e permaneceria em sua luz eterna; porém,
se 0 corpo derrotasse a alma e a submetesse a seu dominio, 0 homem
permaneceria em trevas sempiternas e na morte. Mas isso ndo significa
gue serdo aniquiladas para sempre as almas mas, mas que serdo casti-
gadas eternamente; a este castigo chamamos segunda morte, que tam-
bém é eterna, como a imortalidade. A primeira morte definimos assim:
a morte é a dissolucéo da natureza dos seres vivos; ou assim: a morte é
a separagdo do corpo e da alma. A segunda, assim: a morte € o sofri-
mento de uma dor eterna; ou assim: a morte é a condenacdo das almas a
suplicios eternos por causa de seus merecimentos. Esta segunda nédo
afeta os animais mudos, cujas almas, que ndo procedem de Deus, mas
do ar comum, desaparecem com a morte®’.

%65 | AcTANCIO, Instituciones divinas. Libros IV-VII, Gredos, Madrid 1990, VII, 12,
9-11, p. 310. Doravante, esta obra sera citada como “LACTANCIO, Divinae institutio-
nes” seguido da numeracdo correspondente. No caso presente, LACTANCIO, Divinae
institutiones, VII, 12, 9-11.

266 |_acTANCIO, Divinae institutiones, VII, 5, 20.22.

%87 | acTANCIO, Instituciones divinas. Libros I-111, Gredos, Madrid 1990, 11, 12, 7-9,
p. 225-226. Doravante, esta obra sera citada como “LACTANCIO, Divinage institutio-
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Quanto a origem da alma, Lactancio ndo tem a menor davida. Ela
é criada por Deus:

Pode-se também indagar sobre isso: se a alma € gerada pelo pai, pela
mé&e ou por ambos. Mas eu libero essa questdo de qualquer dificuldade:
nenhuma das trés respostas € verdadeira, pois a alma ndo pode ser gera-
da, nem pelos dois nem por um ou outro dos genitores. O corpo, de fa-
to, pode nascer de dois corpos, porque de cada um é dado seu contribu-
to, mas a alma ndo pode nascer de duas almas, porque nada se pode ti-
rar a algo sutil e que ndo se deixa apanhar [ex re tenui et incomprehen-
sibili nihil potest decedere]. Por isso s6 Deus tem a prerrogativa de ge-
rar as almas®®,

Nessa passagem, o autor parece querer referir-se a simplicidade
da alma, que impede que ela possa ser gerada de outra(s) alma(s). Em
seguida, ele se refere a imortalidade da alma: “de fato, de seres mor-
tais s pode ser gerado um ser mortal”®®®. Logo, a alma s6 pode ser
criada por Deus, que é imortal.

Disso fica evidente que as almas ndo sdo dadas pelos genitores, mas de
um Unico e mesmo pai de todos, Deus, que é 0 Gnico que possui a lei e

a razdo do nascer, ja que somente ele o provoca®’.

Aos pais compete apenas fornecer a matéria. Tudo o mais, inclu-
sive a infusdo da alma (inspiratio animae) provém de Deus:

De fato, 0s genitores terrenos tém somente a funcdo de emitir ou rece-
ber, com uma sensacdo de prazer, um pouco de liquido do corpo que
contém a matéria do nascer. Neste ponto 0 homem para e ndo pode fa-
zer mais. E assim oramos para que nasgam os filhos, o que prova que
ndo o podemos fazer nés. Todo o resto é obra de Deus, isto é, a concep-
¢do [conceptus ipse], a formacdo do corpo, a infusdo da alma [inspira-
tio animae], o éxito feliz do parto e tudo quanto serve para conservar

nes” seguido da numeragdo correspondente. No caso presente, LACTANCIO, Divinae
institutiones, 11, 12, 7-9.

268 |_acTANCIO, De opificio Dei, XIX, p. 73.

29 1pid., XIX, p. 73.

210 pid., XIX, p. 73.
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em seguida o ser humano. E dom seu que respiremos, vivamos e te-

nhamos vigor?™.

Quanto ao momento da infusdo da alma, Lactancio também é ca-
tegorico. Ela é infundida no corpo imediatamente apds a concepgao.
Polemizando com Varrao, ele diz:

A alma ndo pode ser o ar recolhido pela boca, ja que ela é gerada muito
antes que se possa recolher ar com a boca. De fato, ndo se introduz no
corpo depois do parto, como pensam alguns filésofos, mas logo apds a
concepcao [post conceptum protinus] quando a necessidade querida por

Deus formou o feto no Gtero®™.

ARNOBIO DE SICA (f 327) foi mestre de retérica de Lactancio,
mas este nunca o cita em suas obras. O motivo € que Arnébio se con-
verteu ao Cristianismo j& sexagenario e escreveu sua obra Contra os
gentios (“Adversus nationes”) depois do De opificio Dei de seu disci-
pulo.

Quanto a alma, ela tem natureza corpdrea:

E necessario que as almas, se ndo s&o incorpdreas, como dizem, ndo so-
fram nenhum esquecimento do passado, ainda que solidissimas ataduras
as liguem aos corpos.

Ora, esta mesma razdo ndo demonstra, ndo somente que elas ndo séo
incorpOreas, mas que inclusive as priva todas da imortalidade e as cons-
tringe aos limites pelos quais a vida humana costuma cingir-se?*®

Por ser corpdrea, ela ndo tem imortalidade natural. Torna-se
imortal por dom de Deus:

Realmente [as almas] sdo de ‘condi¢@o intermédia’, como se conheceu
pelo ensinamento de Cristo. Isto é, podem morrer se ndo chegam a co-
nhecer a Deus e, pelo contrério, podem ser libertadas da perda da vida
se fazem caso de suas adverténcias e de suas gragas, e se lhes desvela o
que é desconhecido. Esta é a verdadeira morte do homem, esta que nédo

2’1 |_acTANCIO, De opificio Dei, XIX, p. 73.

272 1bid., XVII, p. 70. Esse texto sera retomado quando tratarmos da questdo da
“animagdo”.

273 ARNOBIO DE SICCA, Adversus nationes. En pugna con los gentiles, BAC, Madrid
2003, 11, 27, p. 135.
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deixa nenhum resto — pois a outra que se vé com os olhos € a separacdo
da alma do corpo, ndo o fim Gltimo da destruicéo — esta, repito, é a ver-
dadeira morte do homem, ja que as almas, ao ndo conhecerem a Deus,
serdo consumidas através de um tormento de longuissima duracéo por
um fogo feroz...2™

Curiosa € a tese de Arnobio da criacdo mediata das almas, que se
inspira no Timeu de Platdo. Deus s6 pode criar o que é bom e perfeito.

Todavia vemos que os homens, ou seja, as almas mesmas — pois que
sdo 0s homens sendo almas ligadas aos corpos? — manifestam por si
mesmos, pela perversidade sem nimero de seus vicios, que ndo perten-

cem & estirpe patricia, mas que procedem de familias bem mediocres?”™.

Logo, as almas ndo podem ser prole do Deus Supremo, mas de
um demiurgo inferior, pertencente a corte divina. Essa doutrina € atri-
buida ao préprio Cristo:

Acolhe-o, ainda que seja tarde, e aprende daguele que o conhece e pre-
gou, Cristo: que as almas ndo sdo filhas do Sumo Rei [...], mas que tém
um outro progenitor, distante do Supremo Imperador por muitos graus
de dignidade e poder, ainda que de sua mesma Corte, e nobre pela su-
blimidade de seus eminentes nascimentos.

Mas se as almas fossem, como se diz, prole de Deus e descendentes do
Poder Supremo, ndo lhes faltaria nada para a perfeicdo, j& que teriam
sido geradas por uma poténcia perfeitissima: teriam tido todas um unico
intelecto, um Unico acordo; habitariam sempre na sede real, e ndo bus-
cariam imprudentemente, abandonando as mans@es da felicidade nas
quais haviam conhecido e conservado os mais sublimes ensinamentos,
estes lugares para viver envoltas em corpos tenebrosos, entre fleugmas
e sangue, em meio destes odres de esterco e destes imundissimos vasos

de urina®’®.

Cristo, que foi “um de nds, com a mesma mente, alma, corpo,
fragilidade e condigdo™?’", é com justica chamado Deus e considerado
como Deus pelos cristdos. Foi ele quem nos libertou dos erros e nos

2% ARNOBIO DE SICCA, Adversus nationes..., 11, 14, p. 124.
275 |hid., 11, 48, p. 152.

278 |pid., 11, 36-37, p. 143.

7 |bid., 1, 38, p. 88-89.
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ensinou, entre outras coisas, “o que ¢ a alma; se voou até nds esponta-
neamente ou se foi semeada e criada juntamente com a carne; se vive
sujeita a morte ou se recebe o dom da imortalidade perpétua...”278.
Nessa passagem, Arndbio parece afirmar a criagdo simultanea da alma
e 0 corpo.

Sua obra em defesa dos cristdos é, no entanto, muito deficiente e
apresenta-se as vezes misturada com fontes espdrias. Vale lembrar que
ele € o Gltimo dos apologetas anteriores ao Concilio de Niceia (325) e
ndo apresenta ainda a escrupulosidade ortodoxa prépria dos grandes
concilios.

9. S@o Gregorio de Nissa

Com o edito de Mildo (313) que pds fim a perseguicao religiosa,
os trés grandes Capaddcios — Sao Basilio, Sdo Gregdrio de Nazianzo e
Sdo Gregorio de Nissa — dedicaram-se a tarefa de sistematizar da dou-
trina cristd e de dar uma interpretacdo ortodoxa do pensamento de
Origenes.

SAO GREGORIO DE NISSA (335-394) foi, de todos os Capa-

docios, o que mais se dedicou a questdes filosoficas e propriamente
antropoldgicas. Em seu didlogo com Macrina, sua irmd, aparece uma
extensa defini¢do de alma:
A alma é substancia gerada®”® (ousia geneté), vivente (zosa), intelectual
(noerd), que, em um corpo dotado de 6rgdos sensoriais transmite, em
virtude de si mesma, a forca vital e a faculdade de perceber os objetos
ser;s%l'veis até que a natureza que recebe as percepgdes continue a exis-
tir™".

28 ARNOBIO DE SICCA, Adversus nationes..., I, 38, p. 88. O destaque é meu.

2" Jlaria Ramelli traduz por “criada” no sentido de “vinda ao ser em um dado mo-
mento, sem existir desde a eternidade”. No entanto, ela admite também a traducéo
“gerada” (cf. GREGORIO DI NISSA, Sull’anima e la resurrezione, Bompiani, Milano
2007, p. 365, 536).

280 GREGORIO DE NIssA, A criagdo do homem. A alma e a ressurreicdo. A grande
catequese, Paulus, Sdo Paulo 2011, p. 182. Doravante, este livro sera citado como
“GREGORIO DE NISSA,” seguido de “De hominis opificio” ou “De anima et resurrec-
tione” ou “Oractio catechetica magna”, e do capitulo e da pagina da edicéo brasilei-
ra correspondentes. No caso, GREGORIO DE NissA, De hominis opificio, 1, p. 182.
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Nessa definicdo fica claro que a alma é tanto principio vital quan-
to principio de pensamento. Alids, no homem, somente a alma racio-
nal merece o nome de alma:

Como, portanto, a alma tem a perfeicdo no inteligivel e no racional, tu-
do o que ndo realiza esta qualidade pode receber por semelhanga o no-

me de alma, mas ndo o é realmente®®,

E negada a existéncia de outras almas para explicar a faculdade
nutritiva ou a sensorial:

O nosso discurso descobriu trés diferencas da poténcia vital: a primeira,
‘nutritiva’, ndo tem sensa¢do; a segunda, nutritiva e sensitiva a0 mesmo
tempo, ndo tem atividade racional; enfim a Gltima, racional e perfeita,
se expande através de todas as outras, de sorte que ela esta presente em
todas e na inteligéncia em sua parte superior. Entretanto, ndo se deve
concluir que o composto humano seja formado de uma mistura de trés
almas que se poderiam considerar em suas delimita¢Ges proprias e que
daria a pensar que nossa natureza ¢ um composto de varias almas. Na
realidade, a alma, em sua verdade e perfeicdo é una por natureza, sen-
do, a0 mesmo tempo, inteligivel e sem matéria, ligada a natureza mate-
rial através das sensacdes®®.

Quanto a relacdo entre a alma e o corpo, Gregorio sente-se diante
de um mistério:

A unido da inteligéncia com o corpo representa um liame indizivel e
impensavel: ela ndo esta no interior do corpo (de fato, o incorpéreo nao
pode ser dominado pelo corpéreo), nem vem do exterior (como o cor-
poreo poderia circundar aquilo que é incorp6reo?). O intelecto, segundo
um modo fora de imaginacéo e de todo pensamento, aproximando-se de
nossa natureza de tal modo que se junta a ela, esta, ao mesmo tempo,
nela e ao redor dela, mas ndo reside nela nem a circunda.

Nenhuma outra coisa é possivel dizer ou pensar sendo isto: conduzindo-
se a natureza segundo a sua légica concatenacdo, a inteligéncia também

2l GREGORIO DE NISSA, De hominis opificio, 15, p. 94. Acrescentei o “ndo” em
itdlico porque sua falta constitui um lapso tipografico (Cf. GREGORIO DI NISSA,
L uomo, Citta Nuova, Roma 2000°, cap. 15, p. 71).

%82 |bid., 14, p. 92-93.
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se torna ativa. Mas, se a esta acontece algum dano, 0 movimento do

pensamento se torna também claudicante®®.

A unidade do homem exige que corpo e alma sejam criados si-
multaneamente:

Uma vez que 0 homem é uno, em sua composi¢do de alma e corpo, seu
ser ndo deve ter sendo uma Unica e comum origem; em outras palavras:
se 0 corpo viesse primeiro e a alma depois, seria preciso dizer [que] o
homem [é] ao mesmo tempo mais velho e mais jovem do que ele pro-
prio. [...] Na criacdo dos seres particulares uma coisa ndo precede a ou-
tra na existéncia: nem o corpo vem antes da alma, nem vice-versa: as-
sim o0 homem dividido por uma diferenca temporal estaria em contradi-
¢80 consigo mesmo®®,

Assim, nem a alma existe antes do corpo nem o corpo existe separada-

mente da alma, mas um s é o principio de ambos, segundo uma ldgica

fundada na vontade de Deus?®.

A brilhante antropologia de Gregoério ressente-se, contudo, do du-
alismo origenista, quando trata da sexualidade. Interpretando a Escri-
tura, que diz “Deus criou o homem a sua imagem” (Gn 1,27), o autor
nisseno exclui qualquer diversidade sexual, uma vez que em Cristo
Jesus “ndo ha homem nem mulher” (Gl 3,28)?*°. Se néo houvesse pe-
cado, 0 homem se multiplicaria como 0s anjos, uma vez que o estado
inicial coincide com o escatoldgico, no qual os filhos da ressurreicdo
“ndo tomam mulher nem marido, como também ndo podem morrer:
sdo semelhantes aos anjos” (Lc 20,35-36):

Se, portanto, a vida daqueles que foram restaurados no estado primitivo
é semelhante aquela dos anjos, é claro que a vida antes da queda era al-
guma coisa de angélico: por isso, 0 nosso retorno ao estado primitivo
nos torna semelhantes aos anjos®’.

283 GREGORIO DE NIssA, De hominis opificio, 15, p. 95.
84 |hid., 29, p. 146.

%5 |hid., 29, p. 147.

286 Cf. Ibid., 16, p. 98.

%7 Ibid., 17, p. 106.

91



A alma do embrido humano

A sexualidade, portanto, ndo faz parte da imagem de Deus. Em
previsdo do pecado, e da morte que lhe seguiria, Deus criou desde o
inicio “homem e mulher” (Gn 1,27) para possibilitar a procriacao:
“portanto, dupla é de certo modo a criacdo de nossa natureza, aquela
que é a imagem de Deus e aquela que esta dividida nessas duas situa-
cOes 8,

Curiosamente para Gregdrio 0s anjos, puros espiritos, podem (ou
puderam) multiplicar-se. De que modo?

O modo de multiplicacdo da natureza angélica pode ser indizivel e in-
cognoscivel para as conjecturas humanas, exceto o fato de que [este

modo] existe®®.

A ignorancia se estende também ao principio de individuacdo dos
anjos:

E se alguém se encontra em situacdo embaragosa em conceber este mo-
do de geragdo para a humanidade, no caso em que ela néo teria necessi-
dade do concurso do casamento, nds interrogariamos, por nossa vez,
acerca do modo da subsisténcia angélica, como 0s anjos, sendo miria-
des infinitas, sejam uma Unica esséncia e, a0 mesmo tempo, possam ser

inumeraveis?.

A resposta definitiva a essa interrogacdo sé viria no século XIII
com o Doutor Angélico.

10. Nemésio de Emesa

Um autor frequentemente confundido com Gregorio de Nissa
(Nyssenus em lugar de Nemesius) na Idade Média foi o Bispo NEME-
SIO DE EMESA (séc. IV ou V) na Siria, autor do tratado Sobre a na-
tureza do homem (De natura hominis, em latim). Sabemos de sua au-
toria pelo texto de edicdo grega, mas nada mais podemos afirmar so-
bre o autor.

288 GREGORIO DE NIssA, De hominis opificio, 16, p. 98.
89 |pid., 17, p. 106.
2% |pid., 17, p. 106-107.
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Para Nemésio, o homem é composto de uma alma intelectual e

um corpo®®’. A superioridade da alma, porém, é incontestavel:

Todos os homens concordam, em todo caso, que a alma é superior ao
corpo; pois o corpo é movido como uma ferramenta pela alma. A morte
mostra-o claramente: pois quando a alma é separada [dele], o corpo fica
completamente imével e inativo, como as ferramentas ficam imoveis
guando o artesdo é separado delas®.

Mas o que é a alma? Nosso autor comeca refutando diversas opi-
nides: que a alma é um corpo, que é uma harmonia, que é uma quali-
dade, que ndo é uma substancia. Curiosamente ele ataca a doutrina
aristotélica da alma como enteléquia ou ato primeiro de um corpo que
tem a vida em poténcia. Enteléquia, segundo Nemésio, seria uma qua-
lidade do corpo: “Aristoteles, que diz que a alma é uma enteléquia,
concorda, no entanto, com aqueles que dizem que ela é uma qualida-
de”293-

Primeiro, ele critica Aristoteles por ter separado a parte irracional
da alma (a mais fraca) da parte racional, servindo-se da primeira para
dar a definicéo de alma:

Mas, primeiro, ele chama de alma a parte da alma que da vida, separan-
do-a da parte racional. Mas a totalidade da alma do homem deveria ter
sido considerada, e uma declaragdo sobre o todo ndo deveria ser feita

em base de uma parte, e daquela mais fraca™".

Em seguida, faz uma critica baseada no proprio conceito de corpo
que tem vida em poténcia:

Depois [Aristoteles] diz que o corpo tem vida em poténcia mesmo antes
gue a alma venha a ser. Com efeito, ele diz que o corpo tem em si
mesmo vida em poténcia. Mas o corpo que tem vida em poténcia deve
ser primeiro um corpo em ato. Mas ele néo pode ser um corpo em ato

21 Cf. NEMESIUS, On the nature of man, Liverpool University Press, Liverpool
2008, sec. I, 1-5, p. 35. Doravante este livro sera citado como “NEMESIO, De natura
hominis” seguido da se¢do, da numeragdo e da pégina da edigdo inglesa. No caso
presente, NEMESIO, De natura hominis, I, 1, p. 35.

%2 NEMESsIO, De natura hominis, 1, 2, p. 37.

% Ipid., 11, 26, p. 64.

24 Ibid., I, 27, p. 65.
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antes de receber sua forma, porque isso é matéria sem qualidades e ndo
um corpo. Porgue é impossivel que aquilo que ndo existe em ato tenha
poténcia para que algo provenha dele. E mesmo se é corpo em poténcia,
como pode 0 corpo em poténcia ter a vida em poténcia em si mesmo?*°

Conclui, portanto, o Bispo de Emesa que “a alma ndo pode ser
enteléquia do corzpo de nenhum modo, mas um ser incorpéreo comple-
to em si mesmo”>*. E ainda:

Se nos provamos que a alma ndo € um corpo, hem uma harmonia, nem
uma mistura, nem qualquer outra qualidade, disso resulta claro que ela
é alguma substancia incorpérea. Pois, que ela existe, todos concordam.
Se ela nédo é corpo, nem acidente, é claro que é uma substancia incorp6-
rea e nenhuma daquelas coisas que tém seu ser em outra coisa. Porque
estas vém e vao sem a destruicdo de seu substrato. Mas quando a alma é
separada do corpo, ele é totalmente destruido. E possivel provar que a
alma é imortal usando os mesmaos fatos. Pois se ela ndo é um corpo, que
demonstramos ser naturalmente capaz de ser disperso e perecivel, nem
uma gqualidade nem quantidade nem nada mais perecivel, é claro que
ela é imortal®”.

Como a alma se une ao corpo? Nemésio rejeita a tese platonica da
alma que usa o corpo como um vestuario, “porque a tiinica nao ¢ una
com aquele que a veste”?*®. Agrada-lhe a comparagdo com a luz do
sol, que penetra o0 ar sem se misturar ou alterar-se:

Porque como o sol, por sua presenca, transforma o ar em luz, fazendo-o
ter a forma de luz, e a luz é unificada com o ar, misturada com ele e
sem ser composta, do mesmo modo a alma é unificada com o corpo en-
quanto permanece totalmente ndo composta, com a diferenca Unica de
que o sol, por ser um corpo e circunscrito em um lugar, ndo esta em to-
do o lugar onde esté a luz, o que também acontece com o fogo. Porque
o0 fogo permanece na madeira ou no pavio, preso como em um lugar.
Mas a alma, sendo incorp6rea e ndo circunscrita em um lugar, ocupa

2% NEMEsIO, De natura hominis, 11, 27, p. 65-66. A resposta & objecdo de Nemésio
serd dada por Santo Tomas (ver I1.7).

2% |pid., 11, 28, p. 66.

27 1pid., 11, 37-37, p. 76-77.

2% Ibid., 111, 39, p. 80.
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como um todo a totalidade da propria luz e do seu corpo, e ndo ha parte

alguma que ela ilumine em que n&o esteja presente como um todo®”.

E quanto a origem da alma? Ela ndo pode ser criada em um corpo
“porque o que tem uma origem corporal, € assim temporal, é perecivel
e mortal”®. Também ndo pode ser gerada pelas almas dos pais, pois
seria perecivel, “como as outras coisas que vém a ser por sucessao
racial”®!. Presentemente Deus ndo cria mais nenhuma alma, pois no
sétimo dia ele descansou de todas as obras que havia feito (Gn 2,2) e
quando Jesus diz “meu Pai trabalha até agora” (Jo 5,17) refere-se a
providéncia e néo & criacd0®®%. N&o resta sendo a tese da preexisténcia
das almas, criadas no inicio do mundo e destinadas a existir para sem-
pre. Nemésio rejeita, porém, expressamente a opinido de Origenes
sobre a descida das almas aos corpos:

Porque devemos deixar de lado as classes de almas, suas subidas e suas
descidas, que Origenes introduz, como nao conformes as Divinas Escri-

turas nem em harmonia com o dogma cristao®®.

11. Santo Agostinho

O mais célebre dos Padres latinos, SANTO AGOSTINHO DE
HIPONA (354-430), concentra suas atencdes em dois alvos: Deus e a
alma:

— Desejo conhecer a Deus € a alma.
— Nada mais?
— Absolutamente nada®*.

O conhecimento de Deus, Verdade Suprema, passa pelo conhe-
cimento da alma, cuja imaterialidade e transcendéncia sdo demonstra-

299 NEMESIO, De natura hominis, 11, 41, p. 82. O destaque é do original.

%09 Ipid., 11, 30, p. 69.

% Ipid., 11, 31, p. 70.

%02 ¢f, Ibid., 11, 31-32, p.70.

393 Ipid., 111, 44, p. 86.

3043, AGOSTINHO, Soliloquios e A vida feliz, Paulus, Sdo Paulo 1998, Soliléquios,
livro 1, cap. 2,n. 7, p. 21.
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das por sua afinidade inata com as verdades imutaveis. Mas o0 que é a
alma?

A alma, criada por Deus, tem substancia prépria que nao € a de nenhum
dos quatro elementos. [...] E se quer uma definicdo de alma, e saber o
que ela é, respondo facilmente: E substancia dotada de razéo, apta a re-
ger um corpo (substantia quaedam rationis particeps, regendum corpo-

ri accomodata)®®.

Essa definigdo acentua a racionalidade da alma e sua afinidade
com o corpo que ela é destinada a reger. Agostinho tem particular cui-
dado em distinguir a alma tanto do corpo quanto de Deus:

Também nés dizemos que tudo que a alma é ndo é nenhum desses qua-
tro conhecidissimos elementos, os quais sdo evidentemente corpos, mas
ndo € também o que é Deus. O que ela seja ndo se diz melhor do que
alma ou espirito de vida. Acrescenta-se ‘de vida’, porque muitas vezes
também este ar é denominado espirito®®. Ainda que denominaram alma
ao mesmo ar, ndo se pode encontrar um nome que distinga com propri-
edade esta natureza que nao é corpo, nao é Deus, ndo é vida sem senti-
do, como se pode dizer que a tém as arvores; nem vida sem mente raci-
onal, como a tém os animais; mas vida que agora é menor que a dos an-
jos, e futuramente sera igual a dos anjos se viver neste mundo conforme
os preceitos de seu Criador®”".

No pensamento agostiniano é clara a ideia de que uma Unica alma
humana responde pelas atividades vegetativas, sensitivas e racionais:

A alma, como podemos ver em todos os seres humanos, vivifica com
sua presenca este corpo terreno e mortal, ela o unifica, e 0 mantém or-
ganizado como corpo Vvivo, e ndo permite que se dissolva nos elementos
de sua composi¢do originaria. Faz com que os alimentos sejam igual-

%05 5 AGOSTINHO, Sobre a potencialidade da alma (De quantitate animae), Vozes,
Petropolis 1997, cap. 13, 22, p. 67. Doravante este livro sera citado como “S. AGOS-
TINHO, De quantitate animae” seguido do capitulo e da numeragdo correspondente.
No caso presente, S. AGOSTINHO, De quantitate animae, 13, 22.

%06 Em latim, spiritus pode significar sopro, vento ou ar.

%97 |p., Comentéario ao Génesis, Paulus, Sdo Paulo 2005, livro 7, cap. 21, n. 30, p.
259-260. Doravante esta obra sera citada como “S. AGOSTINHO, De Genesi ad litte-
ram” seguido do livro, do capitulo e da numeragdo correspondente. No caso presen-
te, De Genesi ad litteram, 7, 21, 30.
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mente distribuidos na conservacdo de todo o organismo, conserva a
harmonia e propor¢do nos membros, ndo sé em aparéncia, como no
crescimento e reproducéo®.

Suba mais um pouco e contemple o poder da alma em relacdo a vida
sensivel, onde o viver é manifesto de modo mais evidente. [...] Concen-
tra-se a alma no tato, e por meio dele sente e identifica o quente e 0
frio, o &spero e o suave, o duro e 0 macio, o leve e o pesado. E sabore-
ando, cheirando, ouvindo e vendo, distingue diferencas inUmeras de
gostos, cheiros, sons e formas. Apetece ali 0 que lhe agrada a natureza

corporal, repelindo do que desagrada®®.

Suba mais um grau, e chegue ao terceiro, préprio do homem. Pense na
lembrancga de coisas inumeraveis, ndo decorrentes apenas do costume,
ou dos habitos repetidos, mas da intencdo aplicada nas coisas intencio-
nalmente pretendidas, e na conservacdo de tantas coisas obtidas. Sdo
muitas variedades de artes e técnicas, no cultivo dos campos, na cons-
tru%zilg de cidades, e realizac6es de todos os tipos de grandezas produzi-
das™.

A esses trés niveis de operacdo, Agostinho acrescenta outros qua-
tro de ordem mistica, perfazendo sete graus de magnitude, culminando
com a visdo e contemplacdo da verdade®'*.

Quanto a origem da alma, o bispo de Hipona sempre se manifes-
tou hesitante. Em sua obra sobre De libero arbitrio, ele elenca quatro
possiveis origens, procurando conciliar cada uma delas com a justica
de Deus:

a) “se foi criada uma s6 alma, da qual tiram a sua origem as de
todos os homens que nascem”. Essa hipotese (traducianismo espiritu-
al) é particularmente atraente para explicar a transmissdo do pecado
original: “que homem pode dizer que ele mesmo nao pecou, quando o
primeiro pecou?”m;

%08 5. AGOSTINHO, De quantitate animae, 33, 70.

*9 Ipid., 33, 71.

* Ipid., 33, 72.

S Cf. Ibid., 33, 73-76.

312 |p., O livre arbitrio, Faculdade de Filosofia, Braga 1990 livro 3, capitulo 20, n.
56, p. 237. Doravante essa obra sera citada como “S. AGOSTINHO, De libero
arbitrio” seguido do livro, capitulo e numeragdo correspondente. No caso presente,
S. AGOSTINHO, De libero arbitrio, 3, 20, 56.
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b) se as almas sdo criadas separadamente em cada um dos que
nascem*'?;

¢) “se existindo ja nalgum lugar recondito disposto por Deus, as
almas sdo enviadas para vitalizar e reger os corpos de cada um dos
que nascem”3l4;

d) “finalmente, se encontrando-se em qualquer parte, as almas
ndo sdo enviadas por Deus nosso Senhor, mas vém espontaneamente
habitar os corpos™*°,

No seu Comentario ao Génesis, Agostinho reduz as possibilida-

des a duas: a criacdo do nada e o traducianismo espiritual.

Por isso, se Deus ndo fez a alma do homem nem do corpo, nem da alma
irracional, nem de si mesmo, resta que faca do nada ou de alguma cria-
tura espiritual, mas racional®™.

Vejamos qual das duas opinides é apoiada por testemunhos divinos: se
a que afirma que Deus fez uma Unica alma e a deu ao primeiro homem,
e dela faria as demais, tal como de seu corpo procedem os demais cor-
pos dos homens; ou aquela pela qual se diz que Deus faz para cada pes-
soa sua alma, tal como criou uma para Addo, mas dessa ndo criou as

demais®"’.

No entanto, ele se confessa incapaz de resolver o problema:

Ignoro como se possa resolver esta questdo pelos testemunhos da pala-
vra divina, a ndo ser que apareca algo que se revista de tanta certeza,
como evidentes sdo 0s testemunhos que demonstram que Deus fez a

alma ou que a deu ao primeiro homem?®*,

Em sua obra De anima et eius origine, Agostinho diz que a ques-
tdo permanece insoluvel:

Até agora permanece sem solugdo a questdo da origem das almas, que
consiste em saber se Deus as da aos homens, as cria ou as forma medi-
ante a propagacao da que infundiu no rosto do primeiro homem, ou as

313 Cf. S. AGOSTINHO, De libero arbitrio, 3, 20, 56.
314 bid., 3, 20, 57.

315 |bid., 3, 20, 58.

316 |p., De Genesi ad litteram, 10, 4, 7.

317 1bid., 10, 6, 9.

%18 |bid., 10, 10, 17,
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da de seu halito como deu ao primeiro homem, sendo em todo caso in-

dubitavel para a fé cristd que é ele quem as d4, cria ou forma®®.

O que ele tem como artigo de fé é que a alma foi dada por Deus e
que ndo é da mesma natureza de Deus (scio mihi datam esse a Deo,
nec tamem esse de De0)*?°,

A transmissdo do pecado original ocupa o cerne da divida e da
inquietacdo de Agostinho sobre o assunto. Ele estaria disposto a admi-
tir a criagdo individual de cada alma por Deus, mas, com algumas
condi¢des, das quais a primeira ¢: “que ndo digam que Deus faz essas
almas pecadoras por causa do pecado original de outro™'.

12. S30 Jerbnimo

SAO JERONIMO DE STRIDON (347-419), grande tradutor e
exegeta, autor da versdo latina da Biblia conhecida como Vulgata,
escrevendo em uma carta a Marcelino depois do ano 400, refere-se a
controvérsia sobre a alma como “0 problema mais grave da Igreja” ¢
distingue cinco tipos de opinido:

Lembro-me de vossa pequena questdo sobre o estado da alma, alias, a
maior questdo eclesiastica:

(1) se ela é descida do céu, como o filésofo Pitagoras e todos os plat6-
nicos e Origenes pensam;

(2) se é uma emanagdo da substancia de Deus, como 0s estoicos, 0s
maniqueistas e os priscilianistas da Espanha imaginam;

(3) se e as almas foram guardadas ha muito tempo em um tesouro divi-
no, como alguns eclesiasticos tolamente enganados acreditam;

(4) se elas séo criadas diariamente por Deus e enviada aos corpos, se-
gundo o que esté escrito no Evangelho: ‘Meu Pai trabalha até agora e
eu também trabalho’ [Jo 5,17];

319'3. AGUSTIN, Obras de San Agustin. I11. Obras filosoficas, Biblioteca de Autores
Cristianos, La Editorial Catolica, Madrid 1963, Del alma y su origen, libro 2, cap.
15, n. 21, p. 679. Doravante, esta obra sera citada como “S. AGOSTINHO, De anima
et eius origine” seguida do livro, capitulo e numeragdo correspondente. No caso
presente, S. AGOSTINHO, De anima et eius origine, 2, 15, 21.

320 Cf. S. AGOSTINHO, De anima et eius origine, 4, 2, 3; 4, 8, 12.

%21 |pid., 1, 19, 34. O destaque é meu.
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(5) se elas sdo realmente produzidas, como Tertuliano, Apolinario e a
maioria dos ocidentais afirmam, por propagacdo, de modo que assim
como o corpo nasce do corpo, a alma nasce da alma e subsiste em con-

dicdes semelhantes aos animais irracionais®?.

A quarta opinido (criacionismo) é a de S&o Jerdnimo, que ele de-
fende em sua Apologia contra os livros de Rufino, como sendo uma
“maxima eclesiastica”: “Deus cria diariamente as almas ¢ as transmite
ao corpo dos que nascem”?. Rufino objeta que, em tal caso, Deus
cooperaria com o adultério e o incesto fazendo surgir de tais pecados
uma descendéncia. Eis a objecao e a resposta de Jerdbnimo:

‘Onde esta a justi¢a de Deus, quando outorga almas a nascidos de rela-
¢Oes adulteras e incestuosas? Em consequéncia, Deus coopera na mal-
dade humana e, enquanto os adulteros concebem os corpos, Deus fabri-
ca as almas?’ E como se o defeito da semente residisse no grio que se
diz que foi obtido em um roubo, e ndo naquele que cometeu o roubo.
Por essa mesma raz&o a terra ndo deveria acolher em suas entranhas a
semente, porque o lavrador a lancou com as méos sujas!®**

Citando Rufino, Jerdnimo reduz a trés as posicoes relativas a ori-
gem das almas: a pré-existéncia (Origenes), o traducianismo (Tertuli-
ano) e o criacionismo:

Escreves que, de acordo com os tratadistas conformes com a Igreja, ha
trés pontos de vista em relacdo as almas: o primeiro é o que segue Ori-
genes; o segundo é o que seguem Tertuliano e Lactancio, ainda que, em
relacdo a Lactancio estejas dizendo uma caldnia flagrante®?; o terceiro
0 que seguimos nds, pessoas ignorantes e envaidecidas, por ndo com-
preendermos que, sendo como dizemos, revelar-se-ia a existéncia de

um Deus injusto®®.

%22 HiIErONIMUS, Epistola 126, 1, 2: PL 22, 1085s, cit. in C. FABRO, L ‘anima, p. 179.
323, JERONIMO, Contra Rufino, Akal, Madrid 2003, libro 3, n. 28, p. 200. Doravan-
te, essa obra sera citada como “S. JERONIMO, Contra Rufino” seguido do livro e
numeracdo correspondentes. No caso presente: S. JERONIMO, Contra Rufino, 3, 28.
%24 3. JERONIMO, Contra Rufino, 3, 28.

%25 Com razéo, Jerdnimo rejeita a afirmagdo de que Lactancio tenha sido traducianis-
ta.

¥ Ibid., 3, 30.
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O criacionismo seria assim 0 justo meio entre dois erros opostos.
Interessante € como Jer6nimo faz uso do argumento cristologico para
defender sua tese:

Rogo-te que me respondas sem te irritares. Esta alma que assumiu Jesus
existia antes de nascer de Maria, ou procedente do Espirito Santo, foi
criada ao mesmo tempo que o corpo ho momento da concepcgéo virgi-
nal, ou, quando se formou o corpo no Utero, instantaneamente foi criada
e enviada do céu?

Desejo conhecer concretamente com qual destas trés posigdes estés de
acordo. Se tal alma existiu antes que nascesse de Maria [pré-
existéncia], ndo se tratava, consequentemente, da de Jesus, e possuia
alguma atividade por cujos virtuosos méritos depois se outorgou a ele.
Se tal alma surgiu na concepcdo [traducianismo], as almas dos seres
humanos, que reconhecemos como eternas, e as dos animais, que desa-
parecem com Seus corpos, possuem o mesmo e Unico carater. Porém se,
pelo contrario, foi criada e enviada apenas formado o corpo [criacio-
nismo], reconhece-o simplesmente e livra-nos de inquietudes®’.

Santo Agostinho leu a Apologia contra os livros de Rufino e es-
creveu a Jerdbnimo uma humilde carta em que elogia a argumentacéo
em favor do criacionismo, afirma que deseja fazer sua essa tese, mas
se encontra diante de um obstaculo que ndo sabe transpor:

Ensina-me, pois, 0 que hei de ensinar; ensina o que hei de manter. Di-
ze-me se as almas sdo criadas singularmente para cada um dos que nas-
cem. E dize-me onde pecam as criangas para necessitarem do sacra-
mento de Cristo em remissdo de seu pecado, sabendo que pecaram em
Adao [Rm 5,12] e que dele se propagou a carne de pecado. E se ndo pe-
cam, dize-me com que justica as liga o Criador ao pecado alheio quan-
do sdo encerradas nos membros mortais herdados de Addo. Sobrevém a
elas a condenacdo, se a Igreja ndo as remedeia, ainda que ndo esteja em
poder delas que a graca do batismo as remedeie. Dize-me com que
equidade sdo condenados tantos milhares de almas de criangas que sa-
em de seus corpos sem a indulgéncia do sacramento cristéo. [...] Como,
pois, por favor, se defende essa opinido e se afirma que as almas ndo

%213, JERONIMO, Contra Rufino, 2, 4.
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provém daquela Unica do primeiro homem, mas que, como aquela foi
criada para ele, assim as demais s&o criadas para os demais?*?

Note-se que Agostinho nem sequer cogita do limbo das criancas
(limbus puerorum) como lugar de destino dos pequeninos que morrem
sem o Batismo. Estd convencido de que lhes espera a condenacao
eterna. E considera justa essa sentenga uma vez que todos, inclusive as
criangas pecaram “em Adao”. A tese criacionista parece-lhe injusta
por admitir o castigo por causa de um pecado original alheio. A carta
de Agostinho, ao que se sabe, ndo foi respondida por Jerdnimo.

13. Sao Maximo Confessor

SAO MAXIMO (580-662), tedlogo bizantino, “recebeu o nome
de Confessor por ter testemunhado até o martirio a verdade da unido,
sem divisdo nem confusdo, da natureza humana e da natureza divina
na ‘hipostase’ de Cristo”*?. Sua antropologia é essencialmente cristo-
I6gica. Ao lado dos argumentos racionais em favor da unidade do
composto humano, Maximo salienta a necessidade de que o homem
seja compreendido a luz de Cristo, Verbo encarnado.

Entre vérias obras, escreveu os Ambigua, um conjunto de respos-
tas a problemas de interpretacdo de textos de Sdo Gregoério de Nazian-
z0 e do Pseudo-Dionisio Areopagita®*°.

Note-se na passagem seguinte o eco da doutrina aristotélica da
alma unida ao corpo “organikon”, que se traduz por “orgénico”, “do-
tado de o6rgdos” ou “que serve de instrumento’:

Se a parte equivale ao membro, e se a unido e a composi¢do dos mem-
bros constituem o corpo que é instrumento, e se 0 corpo que € instru-

%28 5. AGUSTIN, Obras de San Agustin. XI. Cartas (2°), Biblioteca de Autores Cristi-
anos, La Editorial Catolica, Madrid 1953, Carta 166 a Jer6nimo, cap. 4, n. 10, p.
475.

29 M.H. CONGOURDEAU, “Maxime le Confesseur et I’humanité de I’embryon”, in
AA. V., La politique de la mystique, Critérion, Paris 1984, p. 169.

330 Interessa-nos sobretudo os Segundos Ambigua, dirigidos a Jodo, Bispo de Cizico,
gue constituem as questdes 6 a 71. Os Primeiros Ambigua, dirigidos a Tomas (ques-
tbes 1 a 5), sdo posteriores cerca de dez anos aos Segundos, e escritos como uma
espécie de prefacio destes.
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mento, unido a alma inteligente, constitui o homem completo, ent&o di-
ra a verdade quem diz que sdo porc¢es ou membros do homem a alma
ou o corpo. Mas se 0 corpo é instrumento da alma inteligente, enquanto
0 é do homem, e a alma inteira se expande no corpo todo inteiro e Ihe
da a vida e 0 movimento, enquanto é simples por natureza e incorporea,
e ndo é cortada nem fechada junto ao corpo, toda inteira € presente no
corpo todo inteiro e em cada um de seus membros, porque o corpo a re-
cebe conforme a capacidade, que por natureza é a sua disposicdo, de
acolher o operar da alma. E assim, ela, presente toda inteira no corpo,
estreita de varios modos, a ela correspondentes, os membros que de

modos diversos a acolhem para conservar o corpo na unidade®*".

Portanto, a alma, principio de pensamento (“inteligente”), é tam-
bém principio vital (“da a vida e o movimento”) do corpo. Alma e
corpo existem em relacdo reciproca:

A relagdo, portanto, pertence a ambos, ou seja, & alma e ao corpo, e é
concebida inseparavelmente como relacdo de partes da forma humana
no seu complexo. Ela produz a génese conjunta da alma e do corpo e
mostra a sua diferenga reciproca na substancia, sem jamais danificar em
nada, de nenhum modo, os logoi nascidos neles por natureza segundo a
substancia. N&do é absolutamente possivel, portanto, encontrar ou dizer
‘alma’ ou ‘corpo’ privados de relagdo. De fato, junto a cada um dos
dois,sssze introduzird também a existéncia do outro elemento do ho-
mem®,

Essa relacdo muatua, que tem origem na concepcado, ndo se extin-
gue sequer apOs a morte. Antecipando-se a Santo Tomas de Aquino,
Maximo fala da relacdo da alma separada com o corpo por ela anima-
do:

A alma, de fato, depois da morte do corpo nao ¢é dita simplesmente ‘al-
ma’, mas ‘alma de um homem’, ¢ ‘de um determinado homem’. Ela

31 MAssIMO IL CONFESSORE, Ambigua. Problemi metafisici e teologici su testi di
Gregorio di Nazianzo e Dionigi Areopagita, Bompiani, Milano 2003, Ambiguum 7,
PG, 91, 1100 A-B, p. 240. Doravante essa obra sera citada como “S. MAXIMO, Am-
bigua”, seguida do niimero da questdo e da numeragéo do Migne. No caso presente,
S. MAximo, Ambigua, 7, PG 91, 1100 A-B.

%32 5, MAXIMO, Ambigua, 7, PG 91, 1101 C. Nas citagdes de S. Maximo, as palavras
gregas como logos (logoi) serdo sempre postas em italico, embora a verséo italiana
ndo apresente tal destaque.
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possui, também depois do corpo, a totalidade, isto é, a humanidade,

como sua forma, atribuida a ela que é porcéo, segundo a relacéo®®.

A origem da alma é clara: ndo provem da matéria, mas € criada
por Deus no momento da concepgéo:

Logo, a génese da alma, como diz expressamente nosso mestre [S&o
Gregorio de Nazianzo], ndo ocorre a partir da matéria subjacente, como
acontece com 0s corpos, mas pela vontade de Deus, em seguida a insu-
flagdo vivificadora, de um modo inexprimivel e incognoscivel, como
sabe somente o seu criador. A alma mediante a concepgao recebe junto
com o corpo o ser e € levada a completar na sua totalidade o homem,
gue € Unico, enquanto o corpo, como é evidente, é formado, na concep-
cdo, da matéria subjacente de um outro corpo, recebendo com a alma a

composi¢do que o faz ser uma Unica forma junto com ela®.

A criacdo da alma de Ad&o é posta em paralelo com a criagdo da
alma de Cristo, ponto de referéncia de toda a antropologia:

Como, de fato, segundo as palavras do mestre, Deus, tomando o corpo
da matéria, que certamente preexistia de recente formag&o, ali inseriu a
vida que provinha de si mesmo, que o texto conhece como alma inteli-
gente e imagem de Deus, e assim formou o homem, do mesmo modo
Deus tomou o corpo da Virgem Imaculada como se fosse terra pura, e
ali inseriu a vida que provinha de si mesmo, e que 0 texto conhece co-

mo alma inteligente e imagem de Deus®.

Quando tratarmos da questdo da “animacdo”, veremos o quanto o
mistério da Encarnacéo é decisivo para a defesa da tese imediatista de
Séo Maximo.

14. Sdo Jodo Damasceno
Com SAO JOAO DAMASCENO (675-749) encerra-se pratica-

mente a Patristica grega. O doutor de Damasco é sobretudo um siste-
matizador, colecionador e ordenador. Em filosofia, mostra-se larga-

3 5. MAxIMO, Ambigua, 7, PG 91, 1101 B.
%4 1bid., 42, PG 91, 1324 C.
% 1hid., 42, PG 91, 1325 A.
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mente eclético, mas reabilita Aristoteles, servindo de ponte para a Es-
colastica. Em teologia, serve-se dos Padres que o precederam para
expor a verdadeira fé (De fide ortodoxa). Eis o seu conceito de alma:

Ora, a alma é uma substancia viva, simples e incorpérea, invisivel aos
olhos corporais por sua prépria natureza, que ativa um corpo organico
no qual € capaz de causar vida, crescimento, sensa¢do e reproducdo. Ela
ndo tem a mente como algo distinto de si, mas como sua parte mais pu-
ra, pois, como o olho esta para o corpo, assim a mente esta para a alma.
Ela é livre, dotada de vontade e de poder de agir, e sujeita a mudanca,
isto é, sujeita a mudanca de vontade, porque ela é também criada. E is-
so ela recebeu de acordo com a natureza, atraves daquela graca do Cri-
ador pela qual também recebeu sua existéncia e seu ser naturalmente

como 6%,

Note-se como a alma é principio de vida material, mas também
principio de vida intelectual, cuja faculdade é a mente ou intelecto.
Quanto a sua origem, “o corpo ¢ a alma foram formados ao mesmo
tempo — ndo um antes e o outro depois, como delirou Origenes™®*'.

Quanto a Cristo, S. Jodo Damasceno insiste que o Verbo de Deus
se fez homem em um corpo “animado por uma alma racional e inte-
lectual”:

Entdo a subsistente Sabedoria e Poténcia do Altissimo, o Filho de Deus,
0 Consubstancial ao Pai, cobriu-a [a Virgem Maria] com sua sombra
como uma divina semente e do seu castissimo e puro sangue, compac-
tou para Si um corpo animado por uma alma racional e intelectual co-
mo primeiros frutos da nossa argila. 1sso ndo foi por semente, mas por
criacdo através do Espirito Santo, ndo sendo reunido pouco a pouco,
mas sendo completado tudo de uma vez com o proprio Verbo de Deus
servindo de pessoa para a carne. Porque o Verbo divino néo foi unido a
uma carne ja autossubsistente, mas, sem ser circunscrito, veio em Sua
prépria pessoa habitar no Gtero da santa Virgem e do casto sangue da
sempre-virgem fez a carne subsistir animada por uma alma racional e

%363, JoHN OF DAMASCUS, Writings, Fathers of the Church, New York 1958, An
exact exposition of the orthodox faith, 11, 12, p. 236. Doravante a obra sera citada
como “S. JOAO DAMASCENO, De fide ortodoxa” seguido do livro, do capitulo e da
pagina da edicéo inglesa. No caso presente, S. JOAO DAMASCENO, De fide ortodoxa,
1,12, p. 236.

%373, JoA0 DAMASCENO, De fide ortodoxa, 11, 12, p. 235.
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intelectual. Tomando para Si os primeiros frutos da argila humana, o
préprio Verbo tornou-se pessoa para o corpo. Assim, houve um corpo
gue foi a0 mesmo tempo o corpo de Deus, o Verbo, € um corpo anima-
do, racional, intelectual. Portanto, ndo dizemos que 0 homem tornou-se
Deus, mas que Deus se tornou homem?3®,

Essa doutrina da criacdo da alma de Cristo no momento da con-
cepcao serd importante quando tratarmos do tema da “animagao”.

15. Santo Tomas de Aquino

Na Escolastica, a doutrina sobre a alma atinge seu apice com
SANTO TOMAS DE AQUINO (1225-1274), cognominado “Doutor
Angélico”.

“O rigor com que o sistema tomista defende — quase até as raias
do impossivel — a unidade essencial do homem, ndo tem paralelo nos
sistemas da filosofia cristd”3®.

Na metafisica tomista todas as criaturas sdo compostas ndo ne-
cessariamente de matéria e forma (como no hilemorfismo universal de
Sdo Boaventura), mas de esséncia e existéncia (esse ou actus essendi),
esta Gltima sendo ato do qual a primeira é poténcia. Assim, a alma
humana, como todas as substancias espirituais criadas, s6 é composta
na linha do ente (esséncia e existéncia), mas € simples na linha da es-
séncia. Ela é unica para cada homem:

Se aceitamos que a alma esta unida ao corpo como uma forma, é total-
mente impossivel que haja em um mesmo corpo varias almas essenci-
almente diferentes.

[...]

Porque o animal que tivesse varias almas ndo seria absolutamente uno.
Com efeito, nada é absolutamente uno, a ndo ser por uma Unica forma
pela qual tem o ser. E do mesmo modo que uma coisa tem 0 ser e a
unidade; por isso, o que é designado por varias formas ndo é absoluta-
mente uno. Por exemplo: um homem branco. Se, portanto, 0 homem
fosse vivo, em razdo de uma forma que seria a alma vegetativa; se ele

%38 3. JoAo DAMASCENO, De fide ortodoxa, 111, 2, p. 270.
%39 P, BOEHNER — E. GILSON, Histéria da Filosofia Cristd. Desde as origens até
Nicolau de Cusa, Vozes, Petrépolis 20038, p. 467.
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fosse animal, por outra forma, a alma sensitiva; e enfim se ele fosse
homem, por uma outra, a alma racional, resultaria que 0 homem néo se-
ria uno absolutamente®.

Essa Unica alma € a Unica forma substancial do corpo (contrari-
ando a pluralidade das formas de Sdo Boaventura e de Duns Escoto).
Vejamos como Santo Tomas distingue a forma acidental da forma
substancial:

Se, como foi dito, a alma intelectual se une ao corpo como forma subs-
tancial, é impossivel que se encontre no homem outra forma substancial
diferente dessa alma.

Para prova-lo deve-se considerar que uma forma substancial se distin-
gue de uma forma acidental porque essa Ultima ndo da o ser de modo
absoluto, mas tal ser. Por exemplo, o calor ndo da a seu sujeito ser ab-
solutamente, mas ser quente. [...] A forma substancial, essa sim, da o
ser de modo absoluto. Em consequéncia, sua presenga é causa de que
algo seja gerado de maneira absoluta e seu desaparecimento é causa de
gue seja igualmente corrompido. [...] Portanto, se além da alma intelec-
tiva, preexistisse na matéria uma forma substancial qualquer, pela qual
0 sujeito da alma fosse ente em ato, resultaria que a alma ndo daria o
ser de maneira absoluta; e consequentemente ndo seria forma substan-
cial. [...]

Deve-se, pois, dizer que nenhuma outra forma substancial existe no
homem, sendo a alma intelectiva. E que ela, assim como virtualmente
contém a alma sensitiva e a alma intelectiva, assim também contém to-
das as formas inferiores; e ela realiza por si so tudo o que as formas

menos perfeitas realizam nos outros®*'.

A unidade substancial com o corpo ndo impede que a alma trans-
cenda o corpo quanto a sua espiritualidade. Na verdade, sé ela, por sua
faculdade intelectiva, é capaz de apreender as esséncias universais,
livres de qualquer condicionamento material:

Além disso, a inteleccdo € uma certa operacdo na qual é impossivel ha-
ver comunicagdo com um 6rgao corporeo. Ora, esta operagdo é atribui-
da a alma ou ao homem, porque se diz que a alma é inteligente ou que
0 homem é inteligente pela alma. Por isso, convém haver algum princi-

30 5. TomAs DE AQUINO, Suma teoldgica, |, g. 76, a. 3, corpo.
1 Ibid., I, g. 76, a. 4, corpo.
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pio no homem, independente do corpo, que seja o principio das opera-

cOes>,

A alma tem o ser em si mesma (anima... habet esse per se)***.
N&o o recebe do corpo nem de sua unido com o corpo:

Da alma recebe o corpo a existéncia, a vida e todas as outras perfeicGes.
Do corpo, recebe a alma, que é substancia incompleta, o complemento
natural de sua natureza e o substratum material necessario ao pleno de-

senvolvimento de sua atividade®*.

Ordenada naturalmente a ser a forma substancial de um corpo, a
alma € individuada pelo corpo no qual é recebida. O principio de indi-
viduacdo do homem € a matéria primeira, dotada de aptiddo para es-
tender-se em diversas dimensdes (materia signata quantitate). A plu-
ralidade de corpos explica a pluralidade de almas, uma para cada indi-
viduo:

Segue-se daqui que, se uma forma foi feita para ser participada por al-
guma coisa, por isso que € o ato de uma matéria, ela pode ser individu-
ada e multiplicada por relagdo com a matéria. Ja acima mostramos que
o intelecto é a faculdade de uma alma que é o ato de um corpo; logo,
onde h& muitos corpos ha muitas almas e onde ha muitas almas ha mui-

tas poténcias intelectuais a que damos o nome de intelecto®®.

%2 3. ToMAs DE AQUINO, Suma contra os gentios, I. Livros 1° e 11°. Porto Alegre,
Escola Superior de Teologia S&o Lourengo de Brindes — Caxias do Sul, Universida-
de de Caxias do Sul — Porto Alegre, Sulina 1990, Livro Il, cap. 62, p. 281. Doravan-
te esta obra sera citada como “S. TOMAS DE AQUINO, Suma contra 0s gentios” se-
guido do livro, capitulo e numeragdo da Editora Marrietti correspondentes. No caso
presente, S. TOMAS DE AQUINO, Suma contra os gentios, Il, cap. 62, n. 1411.

3 TomAs DE AQUINO, Comentario a las Sentencias de Pedro Lombardo. 1/1. El
misterio de la Trinidad, EUNSA, Pamplona 2002, lib. I, dist. 8, ¢. 5, a. 2, sol. 1, p.
316. Doravante, esta cole¢do de quatro volumes serd citada como “S. TOMAS DE
AQUINO, Comentdrio as Senten¢as”, seguido do livro (I ou Il), distin¢do, questdo e
artigo correspondentes. No caso presente: S. TOMAS DE AQUINO, Comentério as
Sentencas, I, d. 8, 0. 5, a. 2, sol. 1.

4|, FRANCA. NogBes de historia..., p. 111. O grifo é meu.

5 3, TomAs DE AQUINO, A unidade do intelecto contra os averroistas (edi¢&o bi-
lingue), Edi¢Bes 70, Lisboa 1999, cap. 5, § 99, p. 145. Doravante este livro serd
citado como “S. TOMAS DE AQUINO, De unitate intellectus contra Averroistas” se-
guido do capitulo e do paragrafo correspondente. No caso presente, S. TOMAS DE
AQUINO, De unitate intellectus contra Averroistas, cap. 5, § 99.

108



Il — A relacdo alma-corpo

Como, porém, a alma humana tem o ser em si, e ndo da mateéria, a
multiplicacdo de almas é simultanea a multiplicagdo de corpos, sem
que a segunda seja causa da primeira:

Com efeito, foi acima demonstrado que a alma humana é uma forma
cujo ser ndo depende da matéria. Por isso, € concludente que as almas
se multipliquem segundo a multiplicagdo dos corpos, sem, contudo, ser
a multiplicagéo destes a causa da multiplicagdo daquelas. Assim, sendo,

ndo é necessario que, destruidos os corpos, cesse a multiplicidade das

almas®*.

A relagdo com o corpo mantém-se apOs a morte. Assegura-se as-
sim a pluralidade das almas separadas. Sem a relagdo com o corpo, a
alma seria Unica na sua espécie, a semelhanca do que ocorre com 0s
anjos.

Quanto a origem da alma, problema que tanto atormentou Santo
Agostinho, Santo Tomas é claro: ela é criada diretamente por Deus.
“Como ¢ uma substancia imaterial, ndo pode ser causada por geracao,
mas somente por criacdo divina”**’. A alma ndo é transmitida pelo ato
gerador (traducianismo espiritual de Santo Agostinho). “O homem
gera um semelhante a si na medida em que, pelo poder de seu sémen,
a matéria é disposta para receber tal forma®*®” (por criagdo divina).

A transmissdo do pecado original é explicada pela transmissédo da
natureza infectada, através da disposicdo da matéria a receber a alma
por criagao:

Mesmo que a alma ndo seja transmitida, porque o poder do sémen néo
pode causar a alma racional, contudo move a ela dispositivamente. Por-
tanto, pelo poder do sémen transmite-se a natureza humana do pai a

prole, e simultaneamente com a natureza a infecgdo da natureza®”®.

A alma humana, coroamento e apice da criacdo material, € a mais
débil das substancias espirituais:

%46 5. ToMAs DE AQUINO, Suma contra os gentios, |1, cap. 81, n. 1620.
%7 p., Suma teolégica, |, g. 118, a. 2, corpo.

8 Ipid., 1, q. 118, a. 2, sol. 4.

9 Ibid., I1-11*, q. 81, a. 1, sol. 2.
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A alma humana esta situada no limite dos corpos com as substancias
incorporeas, como que existindo no horizonte da eternidade e do tempo
[...] e, ao se afastar do infimo, aproxima-se do supremo*®.

Sua unido com o corpo é tdo estreita, que sem o corpo ela ndo
possui a perfeicdo de sua natureza:

Se para a alma é natural estar unida ao corpo, estar sem 0 corpo seria
contrario a sua natureza, sendo que uma alma sem corpo ndo possuiria a
perfeicdo de sua natureza®™".

Essa doutrina filosofica, portanto, aponta para o dogma da ressur-
reigdo da carne.

16. Descartes

RENE DESCARTES (1596-1650), o pai da filosofia moderna, na
tentativa de salvar a filosofia do naufragio em que fora mergulhada
pela Escolastica decadente, propde-se fazer uma obra a partir da base:

Amilde, ndo ha tanta perfeicdo nas obras compostas de varias pecas, €
feitas pela méao de diversos mestres, como naquelas em que um sé tra-
balhou. Assim, vé-se que os edificios empreendidos e concluidos por
um sé arquiteto costumam ser mais belos e melhor ordenados do que
aqueles que muitos procuram reformar, fazendo uso de velhas paredes

construidas para outros fins*%

Os conceitos tradicionais escolasticos sdo assim rejeitados. Rejei-
ta a realidade dos acidentes, por entender o ente de modo univoco:

%0 5. ToMAS DE AQUINO, Suma contra os gentios, 11, cap. 81, n. 1625. O destaque é
do original.

%1 p., Suma teolégica, |, g. 118, a. 3, corpo.

%2 DESCARTES, Discurso do método. As paixdes da alma. Meditacdes. Objecdes e
respostas, Nova Cultural, Sdo Paulo 1996, Discurso do método, Segunda parte, p.
73. Doravante este livro sera citado como “DESCARTES” seguido da obra, do capitu-
lo, da numeracdo e da pagina correspondentes. No caso presente, DESCARTES, Dis-
curso do método, Segunda parte, p. 73.
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Repugna absolutamente que haja acidentes reais, porque tudo o que é
real pode existir separado de qualquer outro sujeito; e tudo o que pode
existir assim separado é substancia e nio acidente®®,

Os acidentes sdo comumente concebidos pelos filésofos [os escolasti-
cos] como substancias, a saber, quando eles os concebem como reais;
pois ndo se pode atribuir aos acidentes realidade alguma (isto é, entida-
de alguma mais do que modal) que ndo seja tomada a ideia de substan-

cia®™,

Repudia o hilemorfismo aristotélico, entendendo por matéria e
forma duas substéncias em si completas e por si subsistentes:

Deve-se notar aqui que pelo nome de forma substancial, quando a ne-
gamos, se entende uma certa substancia acrescentada a matéria, com a
qual se compde um certo todo corpdreo, e que ndo menos — ou ainda
mais — que a matéria, é verdadeira substancia ou coisa subsistente por
si, porque é designada como ato, e aquela como poténcia®®.

De fato, Descartes

ndo vé nenhuma utilidade para as formas substanciais nas coisas mate-
riais, que ele concebe unicamente como extensdo geométrica — um ob-
jeto ideal da fisica matematica — mas ele acha véalida a nogdo de forma
substancial para o Gnico caso da alma humana®®.

Vejamos suas palavras:

[Na sexta meditacdo] mostro que a alma do homem é realmente distinta

do corpo e que, todavia, ela lhe € tdo estreitamente conjugada e unida

que compde como que uma so coisa com ele®”’.

%3 R. DESCARTES, Meditationes de prima philosophia, A.T., 1904, Sextae responsi-
ones, p. 414, cit. in F. SELVAGGI, Filosofia do mundo. Cosmologia filosofica, Loyo-
la, Sdo Paulo 1988, p. 359.

%4 DESCARTES, Respostas do autor as quintas objecdes. Das coisas que foram obje-
tadas contra a meditacgéo terceira, 1V, 512, p. 397.

%% R. DESCARTES, “Lettre & Regius (janvier 1642)” in Euvres, A.T., Ill, p. 502, cit.
in F. SELVAGGI, Filosofia do mundo, p. 403.

%% A. MAURER, “Descartes and Aquinas on the unity of human being: revisited”,
American Catholic Philosophical Quarterly 67/4 (1993), p. 503.

%7 DESCARTES, MeditagBes. Resumo das seis meditagdes seguintes, p. 252.
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A alma é chamada forma substancial do corpo porque esta ativa-

mente presente nele e é capaz de mové-lo & vontade®®. Nao, porém,
no sentido em que a entende Santo Tomas, ou seja, como ato que de-
termina uma matéria totalmente potencial (matéria primeira).

Descartes emprega a palavra alma exclusivamente no sentido de

“uma coisa que pensa” (res cogitans), em oposi¢do ao corpo, que é
“uma coisa extensa” (res extensa). Isso é notado por Pierre Gassendi
(1592-1655), que lhe objeta:

Eu pensava falar a uma alma humana ou entdo a esse principio interno
pelo qual o homem vive, sente, se move e entende, e no entanto falava
apenas a um puro espirito; pois vejo que sois despojado nao unicamente
do corpo, mas também de uma parte da alma>>®.

Eis a resposta de Descartes:

Assim, visto que os primeiros autores dos nomes talvez ndo distingui-
ram em nos aquele principio pelo qual somos alimentados, crescemos e
realizamos, sem o pensamento, todas as outras funcdes que partilhamos
com os animais, daquele outro pelo qual nés pensamos, eles denomina-
ram ambos os principios com 0 mesmo nome de alma; e, vendo pouco
depois que o pensamento era diferente da nutricdo, deram o nome de
espirito a esta coisa que em nés tem a faculdade de pensar e acredita-
ram que era a parte principal da alma. Mas eu, tendo cuidado que o
principio pelo qual somos alimentados é inteiramente diferente daquele
pelo qual pensamos, disse que o nome alma, quando se refere ao mes-
mo tempo a um e a outro, é equivoco, e que, para toma-lo precisamente
como esse primeiro ato ou essa forma principal do homem, ele deve ser
somente entendido como aquele principio pelo qual pensamos; dessa
maneira, chamei-o mais das vezes pelo nome de espirito, para evitar es-
se equivoco e essa ambiguidade. Pois ndo considero o espirito uma par-

te da alma, mas toda a alma pensante®®.

Para o pai da filosofia moderna — como em geral para os fil6sofos

modernos — a alma nédo anima o corpo. Ela nédo lhe da a vida nem o ser:

%58 Cf. A. MAURER, “Descartes and Aquinas...”, p. 503.
%9 DESCARTES, Respostas do autor as quintas objecdes. Das coisas que foram obje-
tadas contra a meditagdo segunda, p. 390, nota de rodapé n. 2.

Ibid., p. 390-391. Os destaques séo do original.
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Por esse meio, evitaremos um erro consideravel em que muitos cairam,
de sorte que o reputo a principal causa que até agora impediu que se
pudessem explicar bem as paix@es e as outras coisas pertencentes a al-
ma. Consiste em ter-se imaginado, vendo-se que todos 0s corpos mor-
tos sdo privados de calor e depois de movimento, que era a auséncia da
alma que fazia cessar esses movimentos e esse calor; e assim se julgou,
sem razéo, que o nosso calor natural e todos 0s movimentos de nossos
corpos dependem da alma, ao passo que se devia pensar, ao contrério,
gue a alma s6 se ausenta, quando se morre, porque esse calor cessa,
porque 0s Grgdos que servem para mover o corpo se corrompem®®.,

O corpo humano é um autbmato, uma maquina capaz de mover-
se por si mesma, sem acao da alma. A morte se da quando essa ma-
quina para de funcionar:

A fim de evitarmos, portanto, esse erro, consideremos que a morte nun-
ca sobrevém por culpa da alma, mas somente porque alguma das prin-
cipais partes do corpo se corrompe; e julguemos que o corpo de um
homem vivo difere do de um morto como um relégio, ou outro autbma-
to (isto €, uma maquina que se mova por si mesma), quando estd mon-
tado e tem em si o principio corporal dos movimentos para os quais foi
instituido, com tudo o que se requer para a sua agdo, difere do mesmo
relégio, ou outra maquina, quando estad quebrado e o principio de seu

movimento para de agir®®?.

Estara entdo a alma presente no corpo como o piloto em seu na-
vio? Descartes responde negativamente:

A natureza me ensina, também, por esses sentimentos de dor, fome, se-
de etc., que ndo somente estou alojado em meu corpo, como um piloto
em seu navio, mas que, além disso, Ihe estou conjugado muito estreita-
mente e de tal modo confundido e misturado, que componho com ele
um dnico todo. Pois, se assim ndo fosse, quando meu corpo é ferido ndo
sentiria por isso dor alguma, eu que ndo sou Sendo uma coisa pensante,
e apenas perceberia esse ferimento pelo entendimento, como o piloto
percebe pela vista se algo se rompe em seu navio; e quando meu corpo
tem necessidade de beber ou de comer, simplesmente perceberia isto
mesmo, sem disso ser advertido por sentimentos confusos de fome e de

%1 DESCARTES, As paixdes da alma. Primeira parte. Das paix&es em geral e ocasio-
nalmente de toda a natureza do homem, art. 5, p.134-135.
%2 |bid., Primeira parte, art. 6, p. 135.
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sede. Pois, com efeito, todos esses sentimentos de fome, de sede, de dor
etc., nada sdo exceto maneiras confusas de pensar que provém da unido
e como que da mistura entre o espirito e 0 corpo®®.

Para tentar explicar a unido entre a alma e o corpo, Descartes faz
uma minuciosa descricdo da fisiologia humana, recorrendo em parti-
cular aos espiritos animais e a glandula pineal:

Quanto as partes do sangue que chegam ao cérebro, elas servem nédo s
para nutrir e conservar a sua substancia, mas também, principalmente,
para produzir um certo vento muito sutil, ou antes, uma chama muito
viva e muito pura que é chamada de espiritos animais. Pois € preciso
saber que as artérias que as trazem do corag&o, depois de terem sido di-
vididas em uma infinidade de pequenos ramos e de terem formado es-
ses pequenos tecidos que estdo estendidos como tapetes ao fundo das
concavidades do cérebro, se juntam ao redor de uma certa glandula, si-
tuada mais ou menos no meio da substancia desse cérebro, na entrada
de suas concavidades. Nesse lugar, hd um grande nimero de pequenos
buracos por onde as partes mais sutis do sangue contidas nessas artérias
podem escoar para essa glandula, mas eles sdo tdo estreitos que nédo

permitem a passagem das partes maiores>**.

E nessa glandula que a alma tem principalmente a sua sede:

E necessario também saber que, embora a alma esteja unida a todo o
corpo, ndo obstante ha nele alguma parte em que ela exerce suas fun-
¢cBes mais particularmente do que em outras; e cré-se comumente que
esta parte € o cérebro, ou talvez o coragdo: o cérebro, porque é com ele
que se relacionam os 6rgédos dos sentidos; e o coragdo, porque é nele
gue parece sentirem-se as paixdes. Mas, examinando o0 caso com cuida-
do, parece-me ter reconhecido com evidéncia que a parte do corpo em
que a alma exerce imediatamente suas fungdes ndo é de modo algum o
coracdo, nem o cérebro todo, mas somente a mais interior de suas par-

%3 DESCARTES, Meditagdes. Meditacdo sexta. Da existéncia das coisas materiais e
da distingdo real entre a alma e o corpo do homem, n. 24, p. 328-329.

%4 R. DESCARTES, O mundo (ou Tratado da luz) e O homem, Editora da Unicamp,
Campinas 2009, (O homem, AT XI, 129) p. 269. Os destaques sdo do original. Do-
ravante, essa obra serd citada como R. DESCARTES, seguida de “O mundo” ou “O
homem”, da numeracdo da edi¢do de Charles Adam e Paul Tannery (AT) das
(Euvres de Descartes e da pégina da edigdo brasileira. No caso presente, R. DEs-
CARTES, O homem, AT XI, 129, p. 269.
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tes, que é certa glandula muito pequena, situada no meio de sua subs-
tancia, e de tal modo suspensa por cima do conduto por onde 0s espiri-
tos de suas cavidades anteriores mantém comunicagdo com os da poste-
rior, que 0s menores movimentos que nela existem podem contribuir
muito para modificar o curso desses espiritos, e, reciprocamente, as
menores modificacbes que sobrevém ao curso dos espiritos podem con-

tribuir para alterar os movimentos dessa glandula®.

Comenta Leonel Franca:

E por meio desses espiritos que a alma, cuja sede é a glandula pineal,
recebe as impressdes internas (passio) e influi no corpo, modificando-
Ihe os movimentos (actio). Como se V&, a unidade substancial do ho-
mem fica seriamente comprometida e o problema antropoldgico per-
manece irresoluto®®.

De fato, a correspondéncia entre as impressoes da alma e 0os mo-
vimentos da glandula constitui uma descricdo, mas ndo uma explica-
¢do da unido alma-corpo.

Descartes termina seu tratado sobre O homem com estas pala-
vras em que reduz os fendmenos bioldgicos a fenémenos fisicos (ou
quimicos), sem necessidade alguma de recorrer a alma para explica-
los:

Desejo que vOs considereis que todas essas fungdes sdo naturalmente
decorrentes, nessa maquina, somente da disposi¢cdo de seus 6rgaos, as-
sim como os movimentos de um relégio ou outro autdmato decorrem da
disposicdo de seus contrapesos e de suas rodas. Desse modo, nessa mé-
guina ndo é necessario conceber nenhuma alma vegetativa ou sensitiva,
nem algum outro principio de movimento e de vida, além de seu sangue
e seus espiritos agitados pelo calor do fogo que queima continuamente
em seu coragdo, e que ndo é de natureza diferente da de todos os fogos

que estdo nos corpos inanimados®®’.

%% DESCARTES, As paixdes da alma. Primeira parte, art. 31, p. 149-150.
%6 |, FRANCA. Nogdes de histéria da filosofia, p. 149. Os destaques sdo do original.
%7 R. DESCARTES, O homem, AT XI, 202, p. 415.
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17. Malebranche

NICOLAS MALEBRANCHE (1638-1715), seguidor de Descar-
tes, sustenta que “a esséncia do espirito consiste N0 pensamento, do
mesmo modo que a esséncia da matéria consiste na extensdo”®®. No
entanto, para o pensador oratoriano ndo ha influxo causal entre alma e
corpo. Alias, Deus é a Unica causa verdadeira, uma vez que causar
equivale, em Ultima instancia, a criar. Todas as causas naturais sao
somente ocasides para as intervencdes divinas. Eis como Malebranche
descreve sua doutrina ocasionalista:

E necessario estabelecer claramente as verdades que se opdem clara-
mente aos erros dos antigos filésofos e provar em poucas palavras que
ndo ha mais que uma causa verdadeira, porque ndao ha mais que um
Deus verdadeiro; que a natureza e a forga de cada coisa ndo sdo mais
gue a vontade de Deus; que todas as causas naturais ndo séo verdadei-

ras causas, mas somente causas ocasionais>°.

Alma e corpo séo apenas ocasides para a acao de Deus, que age
diretamente em todas as coisas:

Né&o ha relacdo necessaria entre as duas substancias de que somos com-
postos. As modalidades do corpo ndo podem por sua eficacia mudar as
do espirito. Porém, as modalidades de uma certa parte do cérebro, que
eu ndo vos determinarei, sdo sempre seguidas das modalidades ou sen-
timentos da alma; e isto unicamente em consequéncia das leis sempre
eficazes da unido dessas duas substancias, ou seja, para falar mais claro,
em consequéncia da vontade constante e sempre eficaz do Autor do
nosso ser. N&o ha nenhuma relagé@o de causalidade entre um corpo e
um espirito. Que digo? N&o ha nenhuma relagéo entre um espirito e um
corpo; e digo mais, que ndo ha nenhuma relagao de um corpo a outro
corpo nem de um espirito a outro espirito®.

%8 N. MALEBRANCHE, Recherche de la verité, I1-1, I, I; Euvres Complétes de Ma-
lebranche (O.C.) dirigida por A. Robinet, Vrin, Paris 1958 ss (22 vol.), I, p. 381, cit.
in V.S. SANTACRUZ, Historia de la filosofia moderna, EUNSA, Pamplona 19982 p.
101.

%9 Ibid., VI, II, 11I; O.C. Il, p. 312, cit. in V.S. SANTACRUZ, Historia de la filosofia
moderna, p. 109. Os destaques séo do original.

0 |p., Entretiens sur la métaphysique, cit. in G. REALE — D. ANTISERI, Il pensiero
occidentale dalle origini ad oggi. Il. Dall’'umanesimo a Kant, La Scuola, Brescia
1994% p. 296. O destaque é do original.
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E mais adiante:

Ele [Deus] quis, em uma palavra, e quer incessantemente, que as moda-
lidades da alma e do corpo fossem reciprocas: eis a unido e a natural
dependéncia das duas partes de que nds somos compostos: ndo € mais
que a mutua reciprocacao das nossas modalidades apoiada sobre o fun-
damento inabalavel dos decretos divinos; decretos que pela sua efica-
cia, comunicam-me o poder sobre 0 meu corpo e por ele sobre qualquer
outro; decretos que pela sua imutabilidade me unem ao meu corpo e por

ele aos meus amigos, aos meus bens, a tudo o que me circunda®"".

Note-se como se aprofunda a cisdo iniciada por Descartes. Em
vez de resolver a questéo cartesiana sobre o influxo causal entre alma
e corpo, Malebranche simplesmente nega tal influxo, remetendo toda
causalidade a Deus como agente Unico.

18. Espinoza

BARUCH ESPINOZA®"? (1632-1677) deduz todo o seu Sistema
do conceito de substancia. Descartes havia dado a substancia uma de-
finicdo que s6 cabia a Deus:

Quando supomos a substancia, imaginamos apenas uma coisa que exis-
te de tal modo que apenas tem necessidade de si mesma para existir.
Mas pode existir obscuridade no que diz respeito a explica¢do desta fra-
se: apenas tem necessidade de si mesma. Porque, falando propriamente,
apenas Deus € isso, e ndo existe alguma coisa criada que possa ser, um

s6 instante, sem estar amparada pelo seu poder”.

Decidiu, por isso, dar uma segunda defini¢cdo de substancia, que
conviesse também as coisas criadas (pensantes ou extensas). Prosse-
gue Descartes:

%1 N. MALEBRANCHE, Entretiens sur la métaphysique, cit. in G. REALE — D.
ANTISERI, Il pensiero occidentale ..., Il. p. 297.

%72 Spinoza é chamado, em sua forma aportuguesada, de Espinoza. Registra-se tam-
bém a grafia Espinosa.

%% R. DESCARTES, Principios da filosofia, Hemus, S30 Paulo 1968, art. 51, p. 83.
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Por esse motivo ha razdo para afirmar na Escola que o nome de subs-
tancia nao ¢ ‘univoco’ aos olhos de Deus e das criaturas, quer dizer, que
ndo existe qualquer significacdo de tal palavra que entendamos distin-
tamente, que seja conveniente a ele e a elas. Contudo, porque, entre as
coisas criadas, de tal natureza sdo algumas que ndo podem existir sem
outras, diferenciamo-las das que apenas tém necessidade do concurso
comum de Deus, denominando a estas, substancias, e aquelas, qualida-
des ou atributos das substancias®".

Espinoza entende a substancia somente a maneira da primeira de-
finicdo cartesiana. Comeca dizendo: “por substancia entendo o que
existe em si e por si é concebido, isto €, aquilo cujo conceito ndo care-
ce do conceito de outra coisa do qual deva ser formado™”. A subs-
tancia tem uma natureza que implica necessariamente sua existéncia.
E “causa de si mesma”®®. Adiante afirma: “afora Deus, ndo pode ser
dada nem concebida nenhuma substancia™®’’. As duas substancias (res
cogitans e res extensa) admitidas por Descartes tornam-se atributos da
substancia Unica, isto é, de Deus, no sistema espinoziano®’®. Além da
substancia e dos atributos, Espinoza admite também os modos ou
“afecgdes da substincia, isto €, o que existe noutra coisa pela qual
também ¢ concebido™*™®.

Que € 0 homem? N&o € uma substancia, pois se o fosse existiria
necessariamente, seria Gnico, infinito, imutavel e indivisivel*®. “Dai
resulta que a esséncia do homem é constituida por certos modos dos
atributos de Deus™**!. A alma humana ¢ “a ideia de uma coisa singular
existente em ato™®2. O corpo é “o objeto da ideia que constitui a alma

%% R. DESCARTES, Principios da filosofia, p. 83.

37> B, ESPINOZA, Pensamentos metafisicos. Tratado da correcdo do intelecto. Etica.
Tratado politico. Correspondéncia, Abril Cultural, Sio Paulo 1979, Etica demons-
trada & maneira dos gedmetras, |, definicdo 3, p. 78. Doravante este livro seré cita-
do como “B. ESPINOZA, Etica demonstrada & maneira dos gedmetras” seguido da
numerag&o correspondente. No caso presente: B. ESPINOZA, Etica demonstrada a
maneira dos gebmetras, I, definicdo 3.

376 Cf. B. ESPINOZA, Etica demonstrada a..., |, proposico 7 e sua demonstracéo.

7 |bid., I, proposicao 14.

378 Cf. Ibid., I, proposicéo 14, corolério 2.

9 |hid., 1, definicéo 5.

380 Cf. Ibid., I1, proposicéo 10, demonstracao e esclio.

%81 |pid., 11, proposicdo 10, corolario.

%2 |bid., I1, proposicéo 11.
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humana”®. Corpo e alma sdo modos respectivamente da extenso e
do pensamento. Entre eles ndo hd propriamente interagdo: ‘“nem o
corpo pode determinar a alma a pensar, nem a alma determinar o cor-
PO a0 movimento ou ao repouso ou a qualquer outra coisa (Se acaso
existe outra coisa)”*®*. Mas, como a alma é a ideia do corpo, e este é
objeto da alma, “nada poderd acontecer nesse corpo que nao seja per-
cebido pela alma®®. Ha assim um paralelismo psicofisico.

Na verdade, ndo ha distingdo real entre alma e corpo, mas identi-
dade entre ambos: “um modo de extensdo e a ideia desse modo sdo
uma e a mesma coisa, mas expressa de duas maneiras diferentes™*®. E
ainda:

A alma e o corpo sdo uma s6 e mesma coisa que é concebida, ora sob o
atributo do pensamento, ora sob o da extensdo. Dai resulta que a ordem
ou encadeamento das coisas € a mesma, quer se conceba a Natureza sob
um atributo, quer sob o outro; e, consequentemente, que a ordem das

acOes e das paix0es do nosso corpo &, de sua natureza, simultanea a or-

dem das agdes e paixdes da alma®’.

Em suma: enquanto Malebranche exclui a causalidade reciproca
entre alma e corpo, Espinoza exclui até a distincdo entre ambos. O
problema cartesiano é afastado, mas nao resolvido.

Quanto a terminologia, Espinoza fala mais de mente (mens) do
que de alma. Esse uso se tornara comum em pensadores posteriores=c.

19. Leibniz

GOTTFRIED WILHELM LEIBNIZ (1646-1716) critica a redu-
cdo cartesiana da matéria a extenséo:

Nos seres corporeos — diz Leibniz — existe alguma coisa além da exten-
sdo, ou melhor, antes da extensdo. A forca da natureza, colocada em to-

%83 B, ESPINOZA, Etica demonstrada ..., II, proposicéo 13.
%4 Ibid., 111, proposicao 2.

%5 Ibid., 11, proposicao 12.

%8 |pid., 11, proposicao 7, escolio.

%87 |hid., 111, proposicdo 2, escolio.

38 Cf. C. FABRO, L ‘anima, p. 205.
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da a parte pelo Autor supremo, ndo consiste somente numa simples fa-
culdade, como diziam os escolasticos, mas também num conatus ou
‘esfor¢o’, que atingira plenamente seu objetivo se ndo for impedido por
um conatus contrario. (...) O agir é o carater essencial da substancia; a
extensao, longe de determinar a substancia, somente indica a continua-
¢do ou a difusdo de uma substancia ja determinada, que tenda ou se

oponha, isto &, que exista®’.,

Leibniz constréi sua metafisica a partir de centros de forca e ati-
vidade, “atomos formais”, enteléquias, que podem ser chamados al-
mas ou monadas. A monada € definida como “uma substancia simples
que entra nos compostos. Simples quer dizer: sem partes”*®. Sem
extensdo, sem figura, indivisiveis, “as monadas sdo os verdadeiros
atomos da natureza, e, em uma palavra, os elementos das coisas”%,
N&o podem ser geradas nem corromper-se; “s6 lhes é possivel come-
car por criagcdo e acabar por aniquilamento”ggz. “Sem janelas por onde
qualquer coisa possa entrar ou sair’”>®, elas ndo podem agir sobre nem
sofrer acdo de qualquer outra criatura. Sua atividade é exclusivamente
imanente:

Do que dissemos conclui-se que as mudancas naturais das monadas
procedem de um principio interno, pois no seu intimo ndo poderia in-

fluir causa alguma externa®”.

A atividade interna da monada se manifesta de dois modos: pela
percepcao e pela apeti¢ao:

%9 B. MONDIN, Curso de filosofia, Os fildsofos do Ocidente, 11, Paulinas, Sdo Paulo
1981, p. 129. Os destaques sdo do original.

3% G.W. LEIBNIZ, “Os principios da filosofia ditos a monadologia”, in: I. NEWTON —
G.W. LEIBNIZ, Principios matematicos. Optica. O peso e o equilibrio dos fluidos. A
monadologia. Discurso de metafisica e outros textos, Abril Cultural, Sdo Paulo
1979, Monadologia, 1, p.105. Doravante este livro sera citado como “G.W. LEIBNIZ,
Monadologia” seguido da numeragdo correspondente. NO caso presente: G.W.
LEIBNIZ, Monadologia, 1.

%1 G.W. LEIBNIZ, Monadologia, 3.

%2 Ipid., 6.

%3 Ipid., 7.

% Ibid., 11.
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Se quisermos chamar alma a tudo o que tem percepgdes e apeténcias
no sentido geral que acabo de explicar, todas as substancias simples ou
monadas criadas poder-se-iam chamar almas®.

Recupera-se assim o0 conceito de alma como principio vital, des-
prezado por Descartes, sem descurar a noc¢ao de espirito ou alma raci-
onal:

As almas em geral sdo espelhos vivos ou imagens do universo das cria-
turas, mas 0s espiritos sdo ainda imagens da prépria Divindade, ou do
préprio Autor da natureza, capazes de conhecer o sistema do universo e
de em certa medida imitad-lo por amostras arquitetdnicas, sendo cada

espirito como uma pequena divindade no seu dominio®®.

Aliés, o sistema de Leibniz é pampsiquista. Tudo € vivo e repleto
de almas:

Isto revela a existéncia de um mundo de criaturas, de viventes, de ani-
mais, de enteléquias e de almas na mais infima por¢do da matéria.

Cada por¢do da matéria pode ser concebida como um jardim cheio de
plantas e como um lago cheio de peixes. Mas cada ramo de planta, cada
membro de animal, cada gota de seus humores é ainda um jardim ou

um lago®’.

E quanto a relacdo entre a alma e o corpo? Como ndo pode haver
acdo entre as monadas incomunicaveis, nosso filésofo vé-se forcado a
defender a teoria da harmonia preestabelecida. Alma e corpo séo li-
gados sé extrinsecamente e operam em perfeita sincronia, como dois
rel6gios de péndulo, destinados por Deus a andarem assim:

Estes principios permitiram-me explicar naturalmente a unido, ou me-
Ihor, a conformidade da alma e do corpo orgénico. A alma segue as su-
as proprias leis, e 0 corpo também as suas, e ambos se ajustam devido a
harmonia preestabelecida entre todas as substancias, pois todas elas sdo
representacdes de um s6 universo.

As almas atuam por apeticdes, fins e meios, segundo as leis das causas
finais. Os corpos, segundo as leis das causas eficientes ou dos movi-

%% G.W. LEIBNIZ, Monadologia, 19. Os destaques sao do original.
396 B

Ibid., 83.
*7 Ibid., 66-67.

121



A alma do embrido humano

mentos. E ambos os reinos, o das causas eficientes e o das causas finais,

sd0 harménicos entre si*%.

Este sistema faz os corpos atuarem como se (embora seja impossivel)
ndo houvesse almas; as almas, como se ndo houvesse corpos, e ambos

como se mutuamente se influenciassem®®,

A essa concluséo, Leibniz chegou por ndo compreender a causa-
lidade transitiva. Explica Batista Mondin:

Esta [a causalidade transitiva], na verdade, ndo consiste, como pensava
ele, em passagem de formas, substanciais ou acidentais, porque a forma
procede da poténcia da matéria. A agdo ndo é tanto uma comunicagao
de realidade da parte do agente quanto um impulso exercido sobre o

paciente para induzi-lo a pdr em ato as suas potencialidades*®.

20. Hume

DAVID HUME (1711-1776) ¢ a expressao mais radical do empi-
rismo inglés. Segundo ele, a Unica fonte de conhecimento é a experi-
éncia, e 0 objeto imediato da experiéncia ndo € a coisa externa, mas a
sua representacao no sujeito.

E 0 que € o sujeito? N&o é nada de estavel nem subsistente:

Toda ideia real deve ser originada de uma impressdo. Mas 0 eu ou pes-
soa ndo é uma impressao, e sim aquilo a que nossas diversas impressdes
e ideias supostamente se referem. Se alguma impressdo da origem a
ideia de eu, essa impressdo tem de continuar invariavelmente a mesma,
ao longo de todo o curso de nossas vidas — pois é desta maneira que o
eu supostamente existe. Mas ndo ha qualquer impresséo constante e in-
variavel. Dor e prazer, tristeza e alegria, paixdes e sensa¢fes sucedem-
se umas as outras, e nunca existem todas ao mesmo tempo. Portanto, a
ideia do eu ndo pode ser derivada de nenhuma dessas impressdes, ou de
nenhuma outra. Consequentemente, nao existe tal ideia*®".

%% G.W. LEIBNIZ, Monadologia, 78-79.

% Ipid., 81.

%0 B MONDIN, Curso de filosofia..., Il, p. 137.

“1 D, HuME, Tratado da natureza humana. Uma tentativa de introduzir o método
experimental de raciocinio nos assuntos morais, UNESP, S&o Paulo 2009 livro 1,
parte 4, se¢do 6, § 2, p. 284.
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A auséncia de percepcdes equivaleria a inexisténcia do eu:

Quando minhas percepgfes sdo suprimidas por algum tempo, como
ocorre no sono profundo, durante todo esse tempo fico insensivel a mim
mesmo, e pode-se dizer verdadeiramente que ndo existo. E se a morte
suprimisse todas as minhas percepgdes; se, apos a dissolugcdo do meu
corpo, eu ndo pudesse mais pensar, sentir, amar ou odiar, eu estaria in-
teiramente aniquilado — pois ndo posso conceber 0 que mais seria preci-

so para fazer de mim um perfeito nada*®.

O homem — com excecdo irdnica de alguns metafisicos — ndo €
sendo feixe de percepcOes e a alma, ou melhor, a mente (mind) é o
teatro onde elas aparecem:

A parte alguns metafisicos dessa espécie; porém, arrisco-me a afirmar
que os demais homens ndo séo sendo um feixe ou uma colegéo de dife-
rentes percepcdes, que se sucedem umas as outras com uma rapidez in-
concebivel, e estdo em perpétuo fluxo e movimento. Nossos olhos nédo
podem girar em nossas Orbitas sem fazer variar nossas percepgoes.
Nosso pensamento é ainda mais varidvel que nossa visdo; e todos os
outros sentidos e faculdades contribuem para essa variagdo. N&o ha um
s6 poder na alma que se mantenha inalteravelmente o mesmo, talvez
sequer por um instante. A mente é uma espécie de teatro, onde diversas
percepcOes fazem sucessivamente sua aparicdo; passam, repassam, es-
vaem-se, e se misturam em uma infinita variedade de posicoes e situa-
¢Oes. Nela ndo existe propriamente falando, nem simplicidade em um
momento, nem identidade ao longo de momentos diferentes, embora
possamos ter uma propensdo natural a imaginar essa simplicidade e
identidade. Mas a comparacdo do teatro ndo nos deve enganar. A mente
é constituida unicamente pelas percepgdes sucessivas; e ndo temos a
menor nog¢do do lugar em que essas cenas sao representadas ou do ma-

terial de que esse lugar é composto*®.

O ceticismo de Hume deve-se a negacdo objetiva da causalidade,
reduzida a mera crenca causada pelo costume de uma percepcao (cau-
sa) ser seguida de outra (efeito):

%2 D, HUME, Tratado da natureza..., livro 1, parte 4, secéo 6, § 3. O destaque é do
original.
%3 |bid., livro 1, parte 4, secdo 6, § 4. Os destaques sao do original.
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Uma CAUSA é um objeto anterior e contiguo a outro, e unido a ele de
tal forma que a ideia de um determina a mente a formar a ideia de ou-
tro, e a impressdo de um a formar uma ideia mais vivida do outro.

[...]

Quando examino com a maior precisdo possivel objetos comumente
denominados causas e efeitos, 0 que vejo, se considero um caso isola-
do, € que um objeto é anterior e contiguo ao outro; e se amplio minha
visdo para compreender varios casos, constato tdo somente que objetos
semelhantes estdo sempre situados em relages semelhantes de suces-
sdo e contiguidade. Novamente, quando considero a influéncia dessa
conjuncdo constante, percebo que tal relagdo nunca pode ser objeto de
raciocinio, e nunca pode operar sobre a mente sendo por meio do cos-
tume, que determina a imaginacdo a fazer uma transigao da ideia de um
objeto a daquele outro que o acompanha usualmente, e da impresséo de
um a uma ideia mais vivida do outro*®.

Ora, se a causalidade é a mera inferéncia ilegitima “post hoc, er-
go propter hoc” (depois disso, logo por causa disso), ndo é possivel
chegar a um conhecimento véalido da existéncia de Deus, das coisas e
até mesmo do proprio eu.

Coerente consigo mesmo, Hume atribui uma mente aos animais
ndo humanos:

Quase tdo ridiculo quanto negar uma verdade evidente é realizar um
grande esforgo para defendé-la. E nenhuma verdade me parece mais
evidente que a de que os animais sdo dotados de pensamento e razdo,

assim como os homens*®,

Nada mostra melhor a forga que o habito exerce ao fazer-nos aceitar um
fendmeno qualquer que o fato de os homens néo se espantarem com as
operagdes de sua propria razdo, ao mesmo tempo em que admiram o
instinto dos animais e tém dificuldade em explica-lo, simplesmente
porque ndo pode ser reduzido exatamente aos mesmos principios. Mas,
a se considerar devidamente a questéo, a razao ndo é sendo um maravi-
Ihoso e ininteligivel instinto de nossas almas que nos conduz por uma
certa sequéncia de ideias, conferindo-lhes qualidades particulares em

virtude de suas situacdes e relacdes particulares*®.

% D, HUME, Tratado da natureza..., livro 1, parte 3, secéo 14, § 31.
“% Ipid., livro 1, parte 3, se¢do 16, § 2.
“% |bid., livro 1, parte 3, secdo 16, § 9.
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Em suma: o conhecimento se reduz a experiéncia, a razao ao ins-
tinto, 0 homem ao animal, a alma (ou mente) a um feixe de percep-
¢des sem sujeito.

21. Kant

IMMANUEL KANT (1724-1804), nascido e morto na cidade
prussiana de Konigsberg, tentou salvar a filosofia do abismo cavado
entre racionalistas e empiristas a partir de Descartes. Enquanto o raci-
onalismo considerava a razdo, dotada de ideias inatas, a Unica fonte de
conhecimento verdadeiro, o empirismo dava valor apenas a experién-
cia, desprezando qualquer valor inventivo a razéo.

Ora, segundo a critica de Kant, o conhecimento humano néo €
analise a priori (como pretendem os racionalistas) nem sintese a pos-
teriori (como pretendem os empiristas), mas uma “sintese a priori”.
As Unicas proposicoes cientificamente validas sdo 0s “juizos sintéticos
a priori”. Por serem sintéticos, trazem alguma novidade ao conteudo
do conhecimento. Por serem a priori, asseguram sua universalidade.

Iniciado na metafisica a partir do filésofo wolffiano Martin Knut-
zen e desconhecendo o patriménio tomista, Kant viu-se seduzido a
explicar o valor universal dos conceitos extraidos da experiéncia ndo a
partir da doutrina da abstracdo, mas a partir da imposicédo de formas a
priori pelo sujeito.

As formas a priori do espaco e do tempo sdo as condicBes su-
premas (transcendentais) da sensacdo. O juizo é possivel a partir de
doze categorias subjetivas. O raciocinio ocorre a partir das ideias
cosmoldgica (o mundo), psicolégica (a alma) e teoldgica (Deus).

Kant introduz um estranho hilemorfismo em que a matéria do co-
nhecimento € dada pela experiéncia, e a forma é dada aprioristicamen-
te pelo sujeito. N&o é possivel, portanto, conhecermos a coisa em si ou
“numeno” (noUmenon), mas somente sua aparéncia ou “fendmeno”
(phaindbmenon), que nos proprios construimos com nossas formas a
priori.

Como principio unificador das representagGes cognitivas, Kant
postula o eu transcendental:

O eu penso precisa acompanhar todas as minhas representacdes.

[.]
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Chamo sua unidade de unidade transcendental da autoconsciéncia, para
designar a possibilidade do conhecimento a priori a partir dela. Com
efeito, as varias representacdes que sdo dadas numa determinada intui-
¢do ndo seriam todas representacdes minhas, se ndo se reportassem a
uma autoconsciéncia.

[...]

A unidade sintética da multiplicidade das intuices, enquanto dada a
priori, €, pois, o fundamento da identidade da prépria apercepcéao, que

antecede a priori meu pensamento determinado™”.

Segundo Batista Mondin,

com tal concepgdo do ‘eu penso’, Kant tentou uma solugdo intermedia-
ria entre Descartes e Hume. Descartes afirmara que o eu é cognoscivel
imediatamente e em si mesmo; Hume sustentara que o eu é uma ideia
ficticia, uma pura ilusdo. Kant admite, com Descartes, a realidade do

eu, mas exclui dele, com Hume, o conhecimento em si*%,

Quanto a alma, ele a concebe como o “eu pensante”:

‘Eu mesmo’, enquanto pensante, sou um objeto do sentido interno, ¢
me chamo alma. Um objeto dos sentidos externos tem o nome de

corpo™®.

No entanto, ndo esta excluido dela o conceito de principio vital:

Essa substancia da qual falamos, considerada simplesmente como ob-
jeto do sentido interno, da o conceito de imaterialidade; como subs-
tancia simples, gera o de incorruptibilidade; sua identidade, como
substancia intelectual, d& a personalidade; sua relagdo com o0s objetos
no espaco da a comunhdo com os corpos; a relagdo com essa substan-
cia nos representa, portanto, a substancia pensante como o principio
de vida na matéria, ou seja, como alma (anima), e como principio de

7 | KANT, Critica da razao pura, Martin Claret, Sio Paulo 2009, | (Doutrina trans-
cendental dos elementos), Parte 2 (Logica transcendental), Divisdo 1 (Analitica
transcendental), Livro 1, Capitulo 2, § 16, p. 85-86. Os destaques sdo do original.

“%% B MONDIN, Curso de filosofia..., Il, p. 182.

%% | 'KANT, Critica da razéo pura, | (Doutrina transcendental dos elementos), Parte
2 (Logica transcendental), Divisao 2 (Dialética transcendental), Livro 2, Capitulo 1,
p. 235. Os destaques sdo do original.
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animalidade: a alma, encerrada dentro dos limites da espiritualidade,

da a imortalidade*°.

E possivel, porém, demonstrar que a substancia chamada alma
existe, com todas essas propriedades? N&o. A tentativa de demonstra-
cdo incorre em paralogismo, ou seja, na mudanca da suposi¢do do
termo médio. Vejamos:

O procedimento da psicologia racional é dominado por um paralogismo
que é representado pelo seguinte silogismo:

O que s6 pode ser percebido como sujeito também so6 existe como sujei-
to e, por conseguinte, é substancia.

Ora, um ser pensante, considerado simplesmente como tal, s6 pode ser
percebido como sujeito.

Logo, ele sé existe como tal, ou seja, como substancia.

Na premissa maior, falamos de um ser que, em geral, pode ser percebi-
do sob todos os pontos de vista e, por conseguinte, da maneira como
pode ser dado na intuicdo. Mas, na premissa menor, falamos do mesmo
ser apenas na medida em que ele mesmo se considera como sujeito
apenas em relacdo ao pensamento e a unidade da consciéncia, mas nao,
ao mesmo tempo, em relacdo a intuicdo, pela qual é dado o pensamento
como objeto**.

Ou seja, na premissa maior o ser pensante tem significado numé-
nico, transcendente (coisa em si); na premissa menor, ele tem signifi-
cado fenoménico, transcendental (unidade sintética da apercep¢édo). O
silogismo passa a ter quatro termos (quaternio terminorum) em vez de
trés, uma vez que o termo médio se desdobra em dois. Portanto, é er-
roneo, falaz:

Com tudo isso, podemos ver que a psicologia racional tem como ori-
gem um simples mal-entendido. A unidade da consciéncia, que serve de
fundamento as categorias, é considerada aqui como uma intui¢do do su-
jeito enquanto objeto, e a categoria da substancia é aplicada a ela. Mas

191 KANT, Critica da razdo pura, | (Doutrina transcendental dos elementos), Parte
2 (Logica transcendental), Divisdo 2 (Dialética transcendental), Livro 2, Capitulo 1,
p. 237. Os destaques sdo do original.

1 1bid., I (Doutrina transcendental dos elementos), Parte 2 (Ldgica transcendental),
Divisdo 2 (Dialética transcendental), Livro 2, Capitulo 1, p. 241. O destaque é do
original.
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a unidade da consciéncia € apenas a unidade do pensamento, e nenhum
objeto é dado simplesmente por meio dela; por conseguinte, a categoria
da substéancia, que supbe sempre uma intuicdo dada, ndo se aplica a es-
sa unidade, e esse sujeito ndo pode ser conhecido. Portanto, o sujeito
das categorias, pelo fato de pensa-las, ndo pode receber um conceito de
si mesmo como objeto das categorias, pois, para pensa-las, deve tomar
por base a consciéncia pura de si mesmo, que, no entanto, precisou ser
explicada*?.

Em resumo, “Kant reprova aos cartesianos e leibnizianos a conti-
nuidade entre a psicologia e a metafisica: ndo se pode dar sobre a base
daquela experiéncia subjetiva a passagem a admissdo de uma alma
substancia, incorruptivel, pessoal, espiritual, imortal”*. Ou seja,
“somos conscientes de n6s mesmos como seres pensantes (o “eu pen-
s0” s6 me da a consciéncia do pensamento), mas ndo conhecemos o
substrato numénico do nosso eu”*'*.

Quanto a comunhdo entre a alma e o corpo, escreve Kant,

é possivel, segundo nossa doutrina, dar a essa questdo uma resposta sa-
tisfatdria. A dificuldade que esse problema levantou consiste na preten-
sa falta de conformidade do objeto do sentido interno (da alma) com os
objetos dos sentidos externos, pois o primeiro implica somente o tem-
po, e 0s outros, além do tempo, o espago como condi¢do formal de sua
intuicdo. Mas se pensarmos que essas duas espécies de objeto nao dife-
rem aqui intrinsecamente, que se distinguem apenas na medida em que
um aparece externamente ao outro, e que, por conseguinte, aquilo que
serve de base ao fendbmeno da matéria como coisa em si poderia talvez
ndo ser de natureza heterogénea, essa dificuldade desaparece e perma-
nece apenas a de saber como uma comunhdo das substancias é possivel;
ora, a solucéo dessa segunda questdo esta totalmente fora do campo da
psicologia, e, como o leitor julgara facilmente, segundo o que ja foi dito
na analitica a respeito das formas constitutivas e das faculdades, fora do

campo de todo conhecimento humano™™.

2| KANT, Critica da razdo pura, | (Doutrina transcendental dos elementos), Parte
2 (Logica transcendental), Divisdo 2 (Dialética transcendental), Livro 2, Capitulo 1,
p. 247. Os destaques sdo do original.

M2 C. FABRO, L ‘anima, p. 207-208.

44 G, REALE-D. ANTISERI, 1l pensiero occidentale..., Il. p. 674.

51 KANT, Critica da razdo pura, | (Doutrina transcendental dos elementos), Parte
2 (Logica transcendental), Divisao 2 (Dialética transcendental), Livro 2, Capitulo 1,
p. 250. O destaque é do original.

128



Il — A relacdo alma-corpo

Ou seja, como toda substancia é incognoscivel em si mesma, ndo
é possivel saber se alma e corpo — se € que sdo substancias distintas —
comunicam-se reciprocamente.

Curiosamente, Kant acha a simplicidade da alma compativel com
seu “definhamento” ou redugdo gradual ao nada. Eis como ele refuta o
argumento de Mendelssohn em favor da permanéncia da alma:

Entretanto, Mendelssohn deixou de observar gque, mesmo que admitis-
semos a natureza simples da alma, ou seja, que ela ndo tem partes com-
postas externas que se relacionam entre si e, portanto, nenhuma quanti-
dade extensiva, ainda assim ndo poderiamos negar-lhe, como para
qualquer outra existéncia, uma quantidade intensiva, isto €, um grau de
realidade em relagdo a todas as suas faculdades e até mesmo, em geral,
em relacdo a tudo que constitui sua existéncia, e que esse grau de reali-
dade pode diminuir por infinitos graus menores. Dessa forma, a preten-
sa substancia (a coisa cuja permanéncia ainda ndo foi comprovada) po-
de-se reduzir a nada, se ndo por decomposi¢édo, pelo menos por perda
gradual de suas forgas (remissio) ou por definhamento, se me é permi-
tido servir-me dessa expressdo. De fato, a propria consciéncia sempre
tem um grau que permite a diminuigdo, o que se da também com a fa-

culdade de ter consciéncia de si e todas as outras faculdades*'®.

Nessa passagem, parece que Kant confunde a substancia alma
com seus acidentes necessarios — a inteligéncia e a vontade — ou mes-
mo com o efetivo exercicio dessas faculdades. De fato, os graus que
admite a consciéncia ndo podem ser confundidos como uma existéncia
“maior ou menor” da alma que lhe serve de substrato.

Essa confusdo faz com que Kant admita — como ndo contraditoria
— a tese traducianista da origem da alma da crianca por divisdo das
almas de seus pais:

Talvez as substancias simples, que nos dao o fenébmeno de uma matéria
(sem duvida, ndo gracas a uma influéncia mecanica ou quimica recipro-
ca, mas por uma influéncia que nos é desconhecida, cujo grau constitui-
ria apenas o fenémeno), produzam as almas das criangas por uma seme-
Ihante divisdo dindmica das almas de seus pais, consideradas como

8 1bid., I (Doutrina transcendental dos elementos), Parte 2 (Ldgica transcendental),
Divisdo 2 (Dialética transcendental), Livro 2, Capitulo 1, p. 243. O destaque é do
original.
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grandezas intensivas, que reparariam sua perda ao unir-se a uma nova

matéria da mesma espécie®"’.

Incognoscivel em si mesma, a alma humana é reabilitada na Cri-
tica da razdo prética. A moral kantiana do imperativo categorico su-
pde trés postulados: a liberdade da vontade, a imortalidade da alma e a
existéncia de Deus. A alma, portanto, existe como substancia, € dotada
de livre arbitrio e imortalidade. Tudo isso, porém, ndo sdo verdades
demonstradas pela razdo pura, mas apenas postuladas pela razédo pra-
tica.

22. Hegel

O sistema de Kant falava da coisa em si (incognoscivel) como
causa dos fendmenos. Ora, mas a causalidade ele a incluira entre as
categorias a priori do conhecimento. Como se poderia concluir a exis-
téncia da coisa em si a partir de uma no¢do puramente subjetiva como
a de causalidade, aplicavel apenas aos fenbmenos?

Criticando a aplicacdo indébita por Kant do principio de causali-
dade, trés pensadores alemées — Fichte, Schelling e Hegel — chegam
ao idealismo absoluto. A coisa em si é simplesmente omitida. O eu
passa de unificador a criador de toda a realidade: ndo s6 da forma,
mas também do contetdo da experiéncia. “Em poucas palavras, 0 eu
penso € ao mesmo tempo o mundo de Deus, o fenbmeno e 0 nimeno,
o sujeito e o objeto™®,

GEORG WILHELM HEGEL (1770-1831) é o maior expoente do
idealismo alem&o. E o ultimo dos filésofos a construir um grande sis-
tema. Segundo ele, ha identidade entre o real e o ideal, entre a coisa e
0 pensamento, entre a metafisica e a l6gica. Em sua logica a contradi-
cao é inerente, ou seja, ndo existe nada que seja idéntico a si mesmo,
mas tudo esta sujeito a dialética da afirmagéo e da negagdo. O princi-
pio ontoldgico supremo é o absoluto (o pensamento, a ideia, a razéo, o

71 KANT, Critica da razdo pura, | (Doutrina transcendental dos elementos), Parte
2 (Logica transcendental), Divisdo 2 (Dialética transcendental), Livro 2, Capitulo 1,
Nota do autor 4, p. 245. Os destaques sdo do original.

8 B, MoNDIN, Curso de filosofia. Os fil6sofos do Ocidente, 111, Paulinas, S&o Paulo
1983. p. 20.
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espirito) cujo ser coincide com o seu devir. Ele progride pondo a si
mesmo (tese), negando o que pés (antitese) e unindo o que foi posto
ao que foi negado (sintese). Esses trés momentos déo origem as trés
partes principais do sistema hegeliano: a légica (que estuda a ideia in
se), a filosofia da natureza (que estuda a ideia extra se) e a filosofia do
espirito (que estuda a ideia in se e per se). Esta Gltima se desdobra em
trés: o espirito subjetivo (tese), o espirito objetivo (antitese) e o espiri-
to absoluto (sintese).

A alma é o espirito subjetivo, seja em si mesmo (objeto da antro-
pologia), seja em relacéo a outro (objeto da fenomenologia), seja em
si e por si (objeto da psicologia).

Em breves palavras: a alma é o espirito que se considera no seu esta-
dio inferior de consciéncia. Dizé-la substancia, simples, imaterial,
imortal é usar termos fora de lugar tratando-se de um estadio a mais
como ponto de partida, e ndo comporta por isso nenhuma determina-
cao exclusiva pela qual se devam conceber como duas ‘coisas’, de um
lado a matéria e do outro a alma e o espirito. No processo dialético
deve desaparecer também aquela distin¢do da qual havia surgido, ob-
serva Hegel, aquele problema incompreensivel e que constituiu o tro-
peco de Descartes, Malebranche, Espinoza e Leibniz, que € a ‘comu-
nhio da alma e do corpo™®’.

23. A psicologia sem alma

Com a fundacdo da psicologia dita cientifica por WILHELM
WUNDT (1832-1920) e a instalacdo de seu laboratério em Leipzig em
1878, a palavra alma é sistematicamente abandonada. Os psicélogos
substituem-na por mente ou entdo por consciéncia.

EDWARD BRADFORD TITCHENER (1867-1927), discipulo
de Wundt, define a mente como a soma total de experiéncia humana:

Portanto, os fisicos estdo abandonando a hipdtese de uma matéria subs-
tancial imutavel, e os psicologos estdo repudiando a hip6tese de uma
mente substancial imutavel. Os objetos estaveis e as coisas substanciais
pertencem ndo ao mundo da ciéncia, fisica ou psicoldgica, mas tdo so-
mente a0 mundo do senso comum.

418 C. FABRO, L anima, p. 208.
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Definimos a mente como a soma total de experiéncia humana, conside-
rada como dependente da pessoa gque tem experiéncia. Dissemos, além
disso, que a frase ‘a pessoa que tem experiéncia’ significa o corpo vivo,
o individuo organizado; e sugerimos que, para fins psicoldgicos, o cor-
po vivo pode ser reduzido ao sistema nervoso e suas ligacGes. Assim, a
mente se torna a soma total de experiéncia humana, considerada como
dependente de um sistema nervoso. E como a experiéncia humana é
sempre um processo, ocorréncia, e como 0 aspecto dependente da expe-
riéncia humana é seu aspecto mental, pode-se dizer, mais resumidamen-
te, gue a mente é a soma total de processos mentais. Todas estas pala-
vras sdo significativas: ‘Soma total’ supde que nos interessamos pelo
mundo global da experiéncia, ndo por parte limitada dela; ‘mental’ su-
pde gue nos interessamos pela experiéncia sob o seu aspecto dependen-
te, condicionado por um sistema nervoso; e ‘processos’ supde gque nos-
so objeto de estudo é uma corrente, um fluxo perpétuo, e ndo uma cole-

¢80 de objetos imutaveis*®.

Eis como Titchener distingue a mente da consciéncia:

Falaremos de mente quando aludirmos a soma total de processos men-
tais que ocorrem no tempo da vida de um individuo, e falaremos de
consciéncia quando nos referirmos a soma total de processos mentais
gue ocorrem agora, em qualquer tempo ‘atual’ dado. Portanto, a cons-
ciéncia sera uma sec¢do, uma divisao, da corrente mental***.

Ideias semelhantes encontramos em WILLIAM JAMES (1842-
1910) em seu livro Principios de psicologia:

A consciéncia, portanto, ndo aparece em si mesma talhada em pedacos.
Palavras como ‘cadeia’ ou ‘sucessdo’ nao a descrevem adequadamente
como ela se apresenta na primeira instancia. A consciéncia ndo é algo
juntado; ela flui. Um ‘rio’ ou um ‘fluxo’ sdo as metaforas pelas quais
ela é mais naturalmente descrita. Ao falar dela, daqui por diante, cha-

memo-la fluxo do pensamento, da consciéncia ou da vida subjetiva*?.

20 E B. TITCHENER, A textbook of psychology, Macmillan, London 1937, cit. in D.
SCHULTZ, Histéria da psicologia moderna, Cultrix, Sdo Paulo 1995, p. 107-108.
*21 |bid., cit. in D. SCHULTZ, Histéria da psicologia..., p. 109. O destaque é do origi-
nal.

22 \W. JAMES, “Principios de psicologia. Capitulo 1X. O fluxo do pensamento™, in
W. JAMES — J. DEWEY — T. VEBLEN, Os pensadores XL, Abril Cultural, Victor Civita
1974, p. 60. O destaque é do original.

132



Il — A relacdo alma-corpo

Em seus Ensaios em empirismo radical ele chega a considerar a
consciéncia uma néo entidade:

‘Pensamentos’ e ‘coisas’ sdo nomes de duas espécies de objetos que o
senso comum sempre julgara serem opostos e sempre na pratica opora
um ao outro. A filosofia, refletindo acerca dessa oposicéo, divergiu, no
passado, em suas explicagdes dessa oposicao e pode-se esperar que ain-
da divirja no futuro. Em primeiro lugar, ‘espirito e matéria’, ‘alma e
corpo’ representavam um par de substancias equipolentes quase iguais
em importancia e interesse. Mas um dia Kant indeterminou a alma e in-
cluiu o ego transcendental e, desde entdo, a relagdo bipolar esteve muito
além de seu equilibrio. Em nossos dias, 0 ego transcendental parece,
entre os racionalistas, representar tudo; entre 0s empiristas, quase nada.
[...]

Acredito que a ‘consciéncia’, uma vez que se tenha evaporado nesse es-
tado de pura diafanidade, estd a ponto de desaparecer completamente.
Ela é 0 nome de uma néo entidade, e ndo tem direito a um lugar entre
0s primeiros principios. Aqueles que ainda aderem a ela estdo aderindo
a um mero eco, o fraco rumor deixado pela ‘alma’ desaparecida no ar

da filosofia*®,

JOHN B. WATSON, fundador do behaviorismo, inicialmente fa-
lou da consciéncia como algo alheio a psicologia, pertencente ao cam-
po da metafisica:

Os planos a que sou mais favoravel para a Psicologia levam pratica-
mente a que se ignore a consciéncia, no sentido em que o termo é hoje
usado pelos psicdlogos. Neguei virtualmente que esse dominio da psi-
quica esteja aberto a investigacdo experimental. Ndo desejo ir mais lon-
ge na discusséo do problema, de momento, porque nos levaria inevita-

velmente a ingressar na Metafisica**.

Segundo Madre Maria Cristina, “a partir de 1919, o behaviorismo
metodologico cedeu campo ao behaviorismo l6gico que combate vio-
lentamente a consciéncia, mito metafisico™*?*:

*2% |p., “Ensaios em empirismo radical” in W. JAMES — J. DEWEY — T. VEBLEN, Os
pensadores XL, Abril Cultural, Victor Civita 1974, p. 101.

24 ].B. WATSON, “Psychology as the behaviorist views it”, Psycological Review
1913, cit. in D. SCHULTZ, Histéria da psicologia..., p. 228.

#25 M. CRISTINA MARIA, Psicologia cientifica geral. Um estudo analitico do adulto
normal, Agir, Rio de Janeiro 1977, p. 48.
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A crenca nela remonta aos antigos tempos da supersticdo e da magia. A
alma é uma noc¢do supersticiosa: ninguém jamais a viu no fundo de uma
proveta. A consciéncia nunca foi atingida pela vista, tato, gosto... A
psicologia cientifica ndo pode se deter em impalpéaveis como sensacéo,
vontade, sentimentos... Assim como a astronomia desacredita os hords-

copos, a psicologia desconsidera a consciéncia*®.

ROBERT SESSIONS WOODWORTH (1862-1962) admite co-
mo objeto da psicologia as atividades do individuo: “a Psicologia pode
mesmo ser definida como ciéncia das atividades do individuo™?’. Ao
contrario do behaviorismo, que se preocupa s6 com o estimulo e a
resposta, a “psicologia dindmica” de Woodworth se interessa também
pelo individuo com seus dados introspectivos. A consciéncia, portan-
to, também deve ser estudada pela psicologia. No entanto, nosso autor
faz questdo de excluir qualquer referéncia metafisica:

Tendo por objeto o estudo de atividades, a Psicologia deveria empregar
como termos adequados verbos e advérbios e, como sujeito de todos os
verbos, um substantivo — individuo ou organismo.

[...]

Mas a Psicologia, como outras ciéncias, acha conveniente transformar
seus verbos em substantivos. Que acontece? Esquecemos que nossos
substantivos sdo meros substitutos para os verbos e saimos a caca de
coisas que os substantivos designam — substancias, forgas, faculdades.
Essas coisas, porém, ndo existem; existe o individuo que empreende di-
versas atividades.

Inteligéncia, consciéncia e consciente sdo termos da mesma categoria
gue habilidade e velocidade. Sao termos que correspondem a adveérbios;
e 0 que é fato é que o individuo age inteligentemente, consciente ou in-
conscientemente, habilmente, rapidamente*®.

Note-se 0 emprego de individuo, organismo e a exclusdo de qual-

quer referéncia ndo so a alma, mas até mesmo a pessoa.

%26 J B. WATSON, Behaviorism, Kegan, Trench, Truber, London 1930, p. 2, cit in M.
CRISTINA MARIA, Psicologia cientifica geral, p. 48.

*T R.S. WOODWORTH — D.G. MARQUIS, Psicologia, Companhia Editora Nacional,
Sé&o Paulo 1964*, p. 3. O destaque é do original.

“28 |bid., p. 20. Os destaques s&o do original.
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24. Conclusdo

Ao conhecimento da alma “s6 se chega com um grande estu-
do*®. Requer-se “uma busca ativa e penetrante. Em consequéncia,
muitos ignoram a natureza da alma, e muitos também se deixam enga-
nar sobre a sua natureza™**. Essas palavras de Santo Tomas de Aqui-
no sdo apropriadas para concluir este capitulo.

Depois de todo 0 nosso percurso histérico, somos capazes de ver
qudo variadas foram as sentencas sobre a alma humana. Material ou
imaterial, criada por Deus ou transmitida por geragdo, mortal ou imor-
tal, principio espiritual distinto do corpo ou um mero vocabulo grego
que designa a interioridade do homem?

As sentencas, de fato, sdo diversas e contraditorias entre si. Mas
mesmo 0s que chegam ao ponto de negar que a alma exista, sdo obri-
gados a usar um conceito de alma. Que ¢ a alma?

Para Aristoteles, “a alma ¢ a causa primaria em virtude da qual
nos vivemos, percebemos e pensamos”™**. Esse conceito é abrangente:
coloca a vida, a percepcdo (ou sensacdo) e o pensamento (ou entendi-
mento) sob um Unico principio. Como 0 pensamento e a percepcao
também se incluem na nocdo de vida, a definicdo aristotélica poderia
resumir-se em “a alma ¢ o principio vital”.

Ao longo da histdria, verificamos como muitas vezes 0s pensado-
res se valeram de um termo distinto, como mente ou intelecto, para
designar a faculdade vital intelectiva, distinguindo-a das outras potén-
cias vitais.

No entanto, foi somente com Descartes que a reflexdo sobre a
alma ficou dissociada da reflexdo sobre a vida do corpo. Toda a tradi-
cao filosofica precedente, sem negligenciar o papel da alma como se-
de da razdo, também via nela o principio de vida corporal.

Pudemos ver como o conceito cartesiano de alma — espirito pen-
sante sem acéo vivificadora sobre o corpo — conduziu a uma ruptura
antropoldgica que ndo foi satisfatoriamente sanada por nenhum dos
filosofos modernos (Malebranche, Espinoza, Leibniz...). A partir de

2 5 ToMAs DE AQUINO, Comentario as Sentengas, |, d. 3, g. 4, a. 5, corpo.

0 |p., Suma teolégica, 1, g. 87, a. 1, corpo.

1 ARISTOTELES, De anima, 11, 2, 414 a 12-13. Ou entdo: “é o principio pelo qual
primeiramente vivemos, sentimos e entendemos”.
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Descartes, surge o espinhoso problema da relacdo alma-corpo, de que
nos ocuparemos no proximo capitulo.

A solucdo cabal s6 vira, porém, com um retorno ao conceito de
alma como principio de vida. Eis as vantagens do uso dessa definicéo:

1) E breve, conforme recomenda a ldgica cléssica (definitio sit
brevis).

2) E mais abrangente que a defini¢do “principio de pensamento”
e a contém em si.

3) Usa o sentido analogo de vida, que se aplica tanto a vida pu-
ramente organica quanto a vida intelectual.

4) “Reafirma a comunidade dos seres humanos com o0s outros
animais, sem negar a presenca simultanea da descontinuidade™**.

Somente concebendo a alma como principio vital, sera possivel,
mais adiante, abordar satisfatoriamente o problema de quando ela se
une ao corpo (0 momento da animacao).

2 D. JONES, The soul of ..., p. 90.
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A relacdo entre alma e corpo depende do conceito que se tem de
ambos. Se a alma é tdo somente principio de pensamento e se 0 corpo
se reduz a uma maquina, como afirma Descartes, essa relacdo s pode
ser acidental e extrinseca, por mais que o pai da filosofia moderna fale
de unido substancial entre os dois elementos.

Se a alma é principio de vida e o corpo € um sistema coordenado
de 6rgdos dotado de movimento imanente, a unido entre ambos pode
ser substancial. Mas sO serd verdadeiramente substancial se alma e
corpo forem consideradas duas substancias incompletas, a primeira
dando a vida a segunda, e ambas formando um todo substancial: o
homem*®.

Para investigarmos a relacdo alma-corpo, investiguemos primeiro
0 conceito de organismo, que se contrapde ao conceito cartesiano de
homem-maquina.

1. O conceito de organismo

Pietro Ramellini, na tentativa de examinar as diferencas entre um
organismo vivente e uma maquina, escolhe como exemplo do primei-
ro uma bactéria e do segundo um relégio de péndulo.

a) O relogio é constituido de um namero definido de pecas, dis-
postas e conexas de um modo preciso; pode ser decomposto com faci-
lidade. Um vivente tem maior flexibilidade e plasticidade internas.
Sua dissecacao oferece problemas em reconhecer as descontinuidades
presentes (ele se descarna, se depena, se esquarteja, mas nao se des-
monta como um rel6gio).

*8 Cf. R. LUcAs LucAs, L’uomo spirito incarnato. Compendio di filosofia
dell’uomo, San Paolo, Cinisello Balsamo (Milano) 20077, p. 255.
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b) As pecas do relogio sdo imersas em um meio (0 ar) neutro e
indiferente ao seu dinamismo. Os componentes mais significativos de
um vivente, como seus polimeros carbonicos, sdo imerso em um meio
(o citoplasma) consubstancial e cofuncional a eles.

c¢) O dinamismo de um relogio é determinado pela sua estrutura,
entendida como composicéo e disposicdo de pecas. No vivente, estru-
turas e processos sdo dificilmente reduziveis umas aos outros.

d) Um reldgio € posto em movimento em um instante bem preci-
so e continua movendo até descarregar-se e parar. Mas ele pode ser
recarregado e voltar a mover-se um numero indefinido de vezes. A
vida de um vivente, porém, embora tenha tido um comeco para aquele
vivente, é também a continuacdo da vida de outros viventes. A vida
sobre a Terra ndo conheceu interrup¢des nos ultimos bilhdes de anos.
Se um ser vivo “descarrega-se e para” nao pode mais ser recolocado
em movimento: morre.

e) Um reldgio é montado gracas a um projeto do homem, para a
execucdo de certas operacdes, e tal projeto ndo € incorporado na ma-
quina. Em um vivente, o projeto é parte dele, enquanto a informacéo
genética é incorporada em certas estruturas materiais.

f) Um relégio é montado pela justaposicdo de pecas, segundo as
indicacdes do projeto. O vivente, ao contrario, cresce e se desenvolve,
e seus componentes sdo construidos internamente, gracas a energia
acumulada no interior e sob a guia de informac6es internas.

g) O homem constréi reldgios para suas préprias finalidades, en-
guanto o vivente é dotado de finalidade imanente**.

Este Gltimo conceito é fundamental: o ser vivo é capaz de uma
acao imanente. Ela se opBe a acdo transitiva, que termina em um obje-
to distinto do sujeito agente. “A a¢do imanente no vivente ¢ uma agao
que enriquece, que aperfeicoa o proprio sujeito agente: temos assim
uma ag&o imanente auto-aperfeicoante”**°.

Vejamos como Angelo Serra e Roberto Colombo definem o or-
ganismo:

O organismo é o modo de existéncia que é peculiar aos seres vivos sin-
gulares. De um ponto de vista estritamente bioldgico, cada ser humano

3 Cf. P. RAMELLINI, Il corpo vivo. La vita tra biologia e filosofia, Cantagalli, Siena
2006, p. 156-158.
45 R, LucAs Lucas, L uomo spirito incarnato, p. 32.
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€ um organismo distinto, isto €, um organismo humano. Os organismos
mantém sua identidade organismica através da identidade de uma forma
(identidade formal), e ndo de matéria (identidade material). A identida-
de organismica ndo repousa sobre a identidade material, mas na identi-
dade através do tempo de um ser autoconstituinte que realiza continua-
mente sua forma viva. Essa forma viva é que se mantém a mesma, gra-
¢as a continua reposicdo de materiais (metabolismo) para manter (ho-
meostase) seu desequilibrio controlado entre 0 meio interno e o externo
(termodinamicamente um organismo é um sistema aberto sob desequi-
librio controlado). Mas a identidade diacrénica de forma do organismo
(autoidentidade através do tempo) ndo significa que sua morfologia e
fungdes organismicas permanecam idénticas do inicio até o fim de sua
vida. Um conceito estatico de identidade seria inadequado para um sis-
tema tdo altamente dindmico como um organismo vivo. A identidade
concreta de um organismo ndo pode derivar de uma forma abstrata de
definitividade (um ‘objeto eterno’, como as formas geométricas) busca-
da historicamente e concretizada, depois obstinadamente conservada
por milhdes de anos, como um cristal de diamante. Ao contrario, duran-
te a sua vida 0 organismo permanece continuamente um agente atuante,
e sua identidade é o resultado de um esforco protraido, da autocriacéo e
manutencdo de uma integridade particular através de um desempenho
continuo; a identidade bioldgica é um atributo dindmico do fato de ser

esse organismo e néo outro*®.

Todo organismo € vivo, mas nem tudo o que € vivo € um organis-
mo. Uma célula somética humana é viva, mas € inserida em um corpo
maior que Ihe permite viver e ao qual oferece sua contribuicdo. J& uma
bactéria livre no ambiente, embora seja igualmente uma célula, é tam-
bém um organismo. A autonomia ou independéncia caracteriza e dis-
tingue o organismo: “um organismo ou ¢ independente ou ndo € um
organismo™"*".

E o inteiro organismo pluricelular que é vivo no sentido usual do termo
e, ainda que se trate de uma florescente federacao de células singulares

%8 A. SERRA — R. COLOMBO, “Identity and status of the human embryo: the contribu-
tion of biology”, in PONTIFICIA ACADEMIA PRO VITA, The identity and status of the
human embryo Proceedings of Third Assembly of the Pontifical Academy for Life
(Vatican City, February 14-16, 1997), LEV, Vaticano 1999° p. 134. Os destaques
sdo do original.

37 p. RAMELLINI, Il corpo vivo, p. 85.
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especializadas, cada uma delas depende da presenca e do funcionamen-
to integrado das outras, em suma, da integridade do organismo plurice-
lular. A diferenca de um organismo unicelular, a célula de um organis-
mo pluricelular ndo é de per si uma forma de vida independente. Essas
consideragdes sugerem que seria oportuno definir um organismo viven-

te como unidade independente de estruturas e funcdes integradas*®.

Hans Jonas descreve de maneira quase poética o paradoxo do or-
ganismo, cuja identidade coexiste com o fluxo continuo de matéria:

Refiro-me ao metabolismo, a sua troca de matéria com o ambiente.
Neste estranho processo de ser, para o0 observador que o decompde, as
particulas de matéria de que um organismo consiste em um dado mo-
mento do tempo sdo conteldos apenas temporarios e passageiros, cuja
identidade material ndo coincide com a identidade do todo por onde
elas passam — ao passo que este todo mantém sua identidade propria, a
forma viva, justamente pela passagem de matéria estranha por seu sis-
tema espacial. Ele nunca é materialmente 0 mesmo, e ndo obstante per-
siste com um ser idéntico precisamente pelo fato de ndo permanecer a

mesma matéria*®,

Em relacdo a matéria inorganica, o organismo necessita de assi-
mila-la. Mas é livre para escolher esta ou aquela particula da mesma
espécie de matéria. “Numa palavra: a forma organica esta para com a
matéria em uma relacio de liberdade necessitada™**°.

Para Hans Jonas, a independéncia da forma em relacdo a matéria
constitui a0 mesmo tempo liberdade e necessidade:

A forma viva, existindo no tempo, é em cada momento materialmente
concreta — mas ndo pode permanecer nesta concretude Unica consigo
mesma, isto €, na coincidéncia com a determinada soma de matéria do
momento. Nao o pode porque sua ‘liberdade’ ¢ sua ‘necessidade’, o
‘poder’ se transforma em ‘dever’ quando o que importa € ser, € em toda
vida ¢é deste ‘ser’ que se trata. O metabolismo, portanto, a capacidade

*® W.S. BECK, “Cellula”, in R. ROMANO (ed.), Enciclopedia, vol. 2, Einaudi, Torino
1977, p. 863, cit. in P. RAMELLINI, Il corpo vivo, p. 85-86.

*¥ H. Jonas, O principio vida. Fundamentos para uma biologia filoséfica, Vozes,
Petrépolis 2004, p. 98.

0 |bid., p. 101.
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que distingue o organismo, sua soberana primazia no mundo da maté-
ria, € ao mesmo tempo sua forgosa obrigacdo. Podendo o que pode, ele
ndo pode entretanto, engquanto existir, ndo fazer o que pode. Possuindo
0 poder, tem que exercé-lo para existir: liberdade para o fazer, mas néo

para 0 omitir**'.

A permanéncia do organismo no tempo é o problema bésico da
biologia. “Se quiséssemos instituir uma analogia, poderiamos compa-
rar um vivente ndo com uma maquina, mas a chama, cuja forma se
conserva mesmo na incessante e turbinosa troca de particulas e mate-
riais envolvidos™**2. Aquilo que se conserva no meio de tanta mudan-
ca — dira Aristételes e com ele toda a Escolastica — é a forma substan-
cial do corpo, que recebe o nome de alma. A tentativa de reduzir a
vida a fendbmenos fisico-quimicos esbarra em dificuldades:

Afirmar que os seres viventes sdo constituidos pelos mesmos elementos
gue compdem o0s corpos inertes e que sdo sede dos fenbmenos quimicos
e fisicos que encontramos nestes ultimos é, no fundo, algo de uma
imensa banalidade e sem grande significado. Como imaginar gque os se-
res viventes possuem uma outra composi¢do uma vez que existe uma s
e Unica matéria multiforme? (...) Uma das diferencas radicais que
opdem o fenémeno fisico ao fendbmeno biolégico funda-se sobre a co-
ercdo absoluta para o primeiro de obedecer as leis da matéria. (...) Mas
o ser vivente ndo sofre a lei fisica sem reagir. Ele pode em diversa me-

dida esquivar-se dela*®,

O fisico austriaco Erwin Schrodinger (1887-1961) mostra-se per-
plexo diante do comportamento do organismo em relacdo a matéria
inerte. Um sistema ndo vivo atinge rapidamente o estado de equilibrio
termodinamico ou estado de “entropia maxima”. Um organismo, a0
contrario, esquiva-se do decaimento para o equilibrio:

E por evitar o rapido decaimento no estado inerte de ‘equilibrio’ que
um organismo parece tdo enigmatico. Assim é que, desde os mais re-
motos tempos do pensamento humano, afirma-se que uma forca especi-

*1H_JoNas, O principio vida, p. 107.

2 p_ RAMELLINI, Il corpo vivo, p. 126-127.

3 P. GRASSE, L’évolution du vivant, Albin Michel, Paris 1973, p. 13, cit. in R.
LuUcAs LUCAS, L uomo spirito incarnato, p. 33.
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al ndo fisica ou sobrenatural (vis viva, enteléquia) opera no organismo,

e, em alguns casos, ainda se afirma isso**.

Sem querer admitir qualquer linguagem ou explicacdo metafisica,
Schrodinger descreve sua perplexidade:

Como um organismo vivo evita 0 decaimento? A resposta ébvia é: co-
mendo, bebendo, respirando e (no caso das plantas) assimilando. O
termo técnico é metabolismo. A palavra grega (metaballein) quer dizer
troca ou cdmbio. Cambio de qué? Originariamente, a ideia basica era,
sem duvida, troca de material. [...] E absurdo que a troca de material se-
ja o essencial. Qualquer atomo de nitrogénio, oxigénio, enxofre etc. é
tdo bom quanto qualquer outro de seu tipo. O que se ganharia em troca-
los? Por algum tempo, no passado, nossa curiosidade foi silenciada por
nos dizerem que nos alimentavamos de energia. [...] Desnecessario di-
zer que, tomado ao pé da letra, isso € um absurdo. Para um organismo
adulto, o conteudo de energia é tdo estacionario quanto o contetdo ma-
terial. J& que, por certo, uma caloria é tdo boa quanto qualquer outra,
ndo se consegue ver qual o interesse de uma troca pura e simples.

O que é entdo esse algo tdo precioso contido em nosso alimento, e que
nos livra da morte? A isso responde-se facilmente. Todo processo,
evento, ocorréncia — chame-se-lhe [sic] como quiser — numa palavra,
tudo o que ocorre na Natureza significa um aumento da entropia da par-
te do mundo onde acontece. Assim, um organismo vivo aumenta conti-
nuamente sua entropia — ou, como se poderia dizer, produz entropia po-
sitiva — e, assim, tende a se aproximar do perigoso estado de entropia
maxima, que é a morte. SO posso me manter distante disso, isto é, vivo,
através de um processo continuo de extrair entropia negativa do ambi-
ente, 0 que é algo muito positivo, como ja veremos. Um organismo se
alimenta, na verdade, de entropia negativa. Ou, exprimindo o mesmo de
modo menos paradoxal, o essencial no metabolismo é que 0 organismo
tenha sucesso em se livrar de toda a entropia que ele ndo pode deixar de
produzir por estar vivo*®.

Mas o que é entropia? E um indice que exprime o grau de degra-
dacéo da energia ou da desordenacao da matéria.

4 E. SCHRODINGER, O que é vida? O aspecto vivo da célula viva seguido de Mente
e matéria e Fragmentos autobiograficos, Fundacdo Editora da UNESP, Séo Paulo
1997, p. 82. O destaque é do original.

2 |bid., p. 82-83. Os destaques sao do original.
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Como poderiamos expressar em termos da teoria estatistica a maravi-
Ihosa faculdade do organismo vivo, pela qual ele atrasa o decaimento
no equilibrio termodindmico (morte)? Dissemos antes: ‘Ele se alimenta
de entropia negativa’, como se atraisse um fluxo de entropia negativa
para si mesmo, a fim de compensar o aumento de entropia que produz
por viver e, assim, manter-se em um nivel de entropia estacionario e
baixo.

Se D é uma medida de desordem, sua reciproca, 1/D, pode ser conside-
rada uma medida direta da ordem. Ja que o logaritmo de 1/D é apenas o
negativo do logaritmo de D, podemos escrever a equacao de Boltzmann
como:

- (entropia) = k log (1/D)

Daqui, a esquisita expressdo ‘entropia negativa’ pode ser substituida
por uma melhor: entropia, tomada com o sinal negativo, é ela mesma
uma medida de ordem. Assim, a forma pela qual um organismo se man-
tém estacionario em um nivel razoavelmente alto de ordem (= nivel ra-
zoavelmente baixo de entropia) realmente consiste em absorver ordem

de seu meio ambiente**®.

“Nao deixa de ser divertida a conclusdo do grande fisico: o ser
vivo alimenta-se de ordem™*’. Pelo simples fato de existir, 0 orga-
nismo desafia a Segunda Lei da Termodinamica, segundo a qual a
guantidade de entropia de qualquer sistema isolado termodinamica-
mente tende a incrementar-se com o tempo, até alcancar um valor
maximo. Eis a conclusdo do fisico:

O que quero deixar claro neste altimo capitulo é, em resumo, que a par-
tir de tudo o que aprendemos sobre a estrutura da matéria viva, deve-
mos estar preparados para descobrir que ela funciona de uma forma que

ndo pode ser reduzida as leis comuns da fisica*®.

2. O dualismo platénico

Como ja vimos, para Platdo o homem é essencialmente alma. Es-
ta se une ao corpo como a um instrumento:

8 E SCHRODINGER, O que é vida?, p. 84-85.

7 G. COrRGAO, As descontinuidades da criagdo, Permanéncia, Rio de Janeiro 1992,
p. 36.

8 E. SCHRODINGER, O que é vida?, p. 87.
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Socrates: Entdo o que é o ser humano?

Alcebiades: N&o sou capaz de dizer.

SOcrates: Podes sim. Podes dizer que ele € o usuario do corpo.
Alcebiades: Sim.

SOcrates: E 0 que mais usa 0 corpo exceto a alma?

Alcebiades: Nada mais.

[...]

Sécrates: Bem, serd que a combinagéo dos dois** governa o corpo? Se-
ra isso o que o ser humano é?

Alcebiades: Talvez seja.

Socrates: Nao, isso seria de tudo o mais improvavel, pois se um deles
ndo participa do governo, é inconcebivel que a combinacdo de ambos
possa governar.

Alcebiades: Correto.

Socrates: Bem, uma vez que nem o corpo nem a combinacgdo do corpo
e da alma é o ser humano, suponho que ficamos reduzidos ao seguinte:
ou 0 ser humano é nada ou, se é algo, nada mais é sendo a alma™®.

A prova cabal da acidentalidade da unido entre a alma e o corpo é
a doutrina platdnica da metempsicose*. A alma pode trocar de corpo
como um piloto pode trocar de navio ou um homem pode trocar de
vestimenta. Alias, a felicidade da alma consiste em contemplar a Ver-
dade depois de liberta do corpo, que € sua prisdo e seu sepulcro.

No entanto, enquanto esta unida ao corpo, este recebe da alma a
vida. A alma, entendida como aquilo que tem o movimento em si
mesmo**2, move o corpo. A saida da alma causa a morte do corpo,
privado de seu principio vital.

3. O dualismo cartesiano
Embora Descartes negue expressamente que a alma esteja no

corpo como o piloto no navio, embora afirme que ela constitui com
seu corpo um todo Unico®>, embora diga que a alma humana seja

% Ou seja, da alma e do corpo.

0 p ATAO, Alcebiades, 129e — 130c, p.84-86. O destaque é do original.

L Cf. Ip., Fedro, 248-249.

2 Cf. Ibid., 245.

% Cf. DESCARTES, MeditacBes. Meditacdo sexta. Da existéncia das coisas materiais
e da distincéo real entre a alma e o corpo do homem, n. 24, p.328-329.
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forma substancial do corpo**, embora n&o admita a metempsicose
platbnica, a unido cartesiana alma-corpo é verdadeiramente acidental.
E isso se demonstra pelos seguintes motivos:

a) A alma ndo anima o corpo, ndo é seu principio vital.

b) O corpo é um autémato, cujo movimento ndo depende da al-
ma.

c) Néo é a separacdo da alma que causa a morte do corpo. Ao
contrério, quando o corpo para de funcionar é que a alma dele se sepa-
ra.

d) A alma é somente um principio de pensamento (res cogitans),
que interage com o corpo (res extensa) por meio da glandula pineal.

e) Essa interacdo sO se da para os atos conscientes e livres.

Do acima exposto vé-se que alma e corpo sdo concebidos como
duas substancias completas. O corpo ndo depende da alma nem para o
ser nem para o agir. Obedece a ela apenas quanto aos movimentos
voluntarios.

Essa unido extrinseca criou um problema para a filosofia moder-
na: o problema da relacdo alma-corpo. Descartes tentou resolvé-lo
através dos espiritos animais e da glandula pineal, Malebranche atra-
vés da teoria ocasionalista, Espinoza através do paralelismo psicofisi-
co, Leibniz através da doutrina da harmonia pre-estabelecida.

Atualmente, com a rejeicdo do termo alma, a questdo passou a ser
conhecida como problema mente-corpo (mind-body problem).

Gianfranco Basti aponta um problema da interagdo alma-corpo de
Descartes em relacdo ao principio da conservagao da energia:

A ideia de que uma alma espiritual mudaria a dire¢cdo de um fluxo de
‘espiritos’ na glandula pineal (epifise) do cérebro, de modo a provocar
um movimento ‘voluntario’ do corpo humano, é contrario a um princi-
pio fundamental em mecanica, diretamente derivado daquele da inércia,
conhecido como ‘principio da conservagdo do momento’. Logo, uma
substancia ndo extensiva como a res cogitans cartesiana ndo pode des-
viar minimamente o movimento de qualquer coisa dotada de uma mas-
sa, ndo importando qudo pequena seja. Em todo caso, para além de
qualquer criticismo especifico ao mecanicismo cartesiano, toda teoria
dualista-interacionista entre mentes espirituais e corpos materiais impli-

% Cf. A. MAURER, “Descartes and Aquinas...”, p. 503.
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ca uma violagdo de alguma espécie de principio de conservacdo da

energia™®.

Veremos adiante como se procurou contornar esse problema.

4. O monismo de Ryle

Gilbert Ryle (1900-1976) publicou em 1949 o livro O conceito de
mente**® dedicado exclusivamente a destruir o “mito” cartesiano do
“fantasma na maquina”. Segundo tal doutrina ou “dogma”, todo ser
humano tem um corpo e uma mente®’ conectados entre si. Ap6s a
morte, a mente continua a existir e funcionar. O corpo esta no espago,
submete-se as leis mecanicas e suas operacdes sdo acessiveis aos ou-
tros observadores. A mente, porém, ndo esta no espago, ndo se subme-
te as leis mecanicas e suas operagcfes s6 sao acessiveis ao sujeito. Ha
assim dois mundos: o mundo fisico exterior e 0 mundo mental interi-
or, que interagem: “o que a mente quer, as pernas, os bragos e a lingua
executam; o que afeta o ouvido e o olho tem algo a ver com o0 que a
mente percebe’™**®,

Para Ryle, tudo isso é falso ja em principio. Decorre de um erro
I6gico, um erro de categoria:

Um dos motivos negativos centrais deste livro é mostrar que ‘mental’
ndo denota um estado, de modo que se possa sensatamente perguntar
acerca de uma dada coisa ou evento se ¢ mental ou fisico, ‘na mente’ ou
‘no mundo exterior’. Falar da mente de uma pessoa nao ¢ falar de um
repositorio que pode armazenar objetos que algo chamado ‘o mundo fi-
sico’ é proibido de armazenar; é falar das capacidades, obrigacdes e in-
clinacdes para fazer e sofrer certas espécies de coisas, e fazer e sofrer
estas coisas no mundo ordinario. De fato, ndo faz sentido falar como se

houvesse dois ou onze mundos*®.

5 G. BASTI, “Mind-body relationship”, in G. TANZELLA-NITTI — P. LARREY — A,
STRUMIA (ed.), INTERS. Interdisciplinary Encyclopedia of Religion and Science, in
http://www.disf.org/en/Voci/14.asp [21-12-2011].

% G, RYLE, The concept of mind, Hutchinson, London 1949.

7 Ryle evita sistematicamente falar de alma.

8 |bid., p. 12.

9 |bid., p. 199.
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O autor tem um empenho especial em “desmistificar” o conceito
de eu. O eu é apenas um pronome pessoal, como qualquer outro:

As pessoas, incluindo filésofos, tendem a levantar suas questdes sobre
0 que constitui o eu [self] perguntando o que designam as palavras ‘eu’
e ‘tu’.

[...]

Certamente ‘eu’ e ‘tu’ ndo sdo nomes proprios regulares como Fido e
Thames, mas tampouco sdo nomes proprios irregulares. Eles ndo séo
nomes proprios, nem nomes absolutamente, tanto quanto ‘hoje’ ¢ um
nome efémero do dia corrente. Uma gratuita mistificagdo comeca no
momento em que se inicia a perscrutar pelos seres nomeados por n0ssos
pronomes.

[.]

‘Eu’ ndo € um nome extra para um ser extra; indica, quando eu o digo
ou escrevo, 0 mesmo individuo que pode também ser enderegado pelo
nome proprio ‘Gilbert Ryle’*®.

Ainda gue existissem estados ou processos mentais — 0 que Ryle
nega — eles seriam inacessiveis ao proprio sujeito. Enquanto se conhe-
ce, ndo é possivel conhecer que se conhece, pois isso significaria pres-
tar atencéo a duas coisas a0 mesmo tempo. A introspec¢do € impossi-
vel, devendo ser substituida pela retrospecgdo®®".

Além disso, 0 “eu” é sistematicamente elusivo ou fugidio, como o
€ 0 momento presente: “agora”. “Ele escapa da captura alojando-se
nos proprios musculos do perseguidor. Esta perto demais para estar ao
alcance do brago”®%. “Mesmo se uma pessoa, por especiais intentos
especulativos, estd concentrando-se momentaneamente no Problema
do Eu [Self], ela falhou e sabe que falhou em capturar as abas esvoa-
cantes daquilo que estava perseguindo. Sua caca foi o cacador™*®,

Se, para Ryle, “minha mente” significa “minha capacidade e pro-
pensdo em fazer certas espécies de coisas”*®, ele néo explica de onde
vem essa capacidade e propensdo. De fato, ha “certas espécies de coi-
sas”, como a intelecgdo ¢ a voli¢do, que transcendem a capacidade da

0 G, RYLE, The concept of mind, p. 187-188.
“81 Cf. Ibid., p. 163-167.

*82 Ipid., p. 186.

“%3 Ibid., p. 198.

% bid., p. 168.
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matéria e exigem um substrato imaterial. O autor, porém, durante toda
a sua obra, move-se somente no campo da linguagem e da Idgica for-
mal, sem colocar diante de si qualquer problema metafisico.

Ao contrario do que pensa Ryle, 0s objetos da mente nao séo li-
mitados pelo espaco e pelo tempo, mas sao universais. Ela é capaz de
abstrair dos dados sensoriais colhidos em instantes sucessivos a essén-
cia de seu proprio conhecer e a esséncia de si mesma. Esta € a doutri-
na da reflexdo completa brilhantemente exposta por Santo Tomas de
Aquino:

A verdade é conhecida pelo intelecto na medida em que o intelecto re-
flete sobre o seu proprio ato, ndo somente por conhecer seu proprio ato,
mas também por conhecer a proporcdo entre o proprio ato e a realidade;
propor¢do que ndo pode ser conhecida se ndo for conhecida a natureza
do proprio ato, a qual ndo pode ser conhecida sem o conhecimento do
principio ativo, que é o préprio intelecto, cuja natureza é o conformar-
se as coisas: dai que o intelecto conhece a verdade enquanto reflete so-
bre si mesmo.

[...]

As coisas mais perfeitas entre os entes, como as substancias intelectu-
ais, retornam a propria esséncia com retorno completo: pois quando fo-
ra de si conhecem alguma coisa, de certo modo saem*® de si; quando
porém conhecem que conhecem, ja principiam a retornar a si mesmas
porque o ato do conhecimento é intermédio entre o cognoscente e o co-
nhecido; mas este retorno completa-se enquanto conhecem as préprias

esséncias*®,

E precisamente esta acéo reflexiva sobre si mesma que assegura a
transcendéncia da mente sobre a matéria*®’.

%% Excluido o pleonasmo “para fora”.

%6 5 ToMmAs DE AQUINO, Verdade e conhecimento (Questées disputadas “Sobre a
verdade” e “Sobre o verbo” e “Sobre a diferenca entre a palavra divina e a huma-
na), Martins Fontes, S&o Paulo 1999, De veritate, g. 1, a. 9, p. 250-253. Doravante,
esta obra sera citada como “S. TOMAS DE AQUINO” seguido de “De veritate” ou “De
differentia verbi divini et humani” e da questéo e do artigo correspondentes. No caso
presente: S. TOMAS DE AQUINO, De veritate, g. 1, a. 9.

“7 Cf. ID., Suma contra os gentios, I, cap. 49, n. 1254,
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5. O dualismo de Popper e Eccles

Karl Popper (1902-1994), criticando Ryle, diz: “eu acredito no
fantasma na maquina™*®®. Para ele, a imagem da mente governando o
corpo como o piloto de um navio é excelente. Quanto a Descartes, ele
critica sobretudo a tese da alma “localizada” na glandula pineal mo-
vendo o corpo por impulso: “como pode a alma inextensa exercer algo
como um empurréo sobre um corpo extenso?”*®°.

Popper ndo s6 admite um mundo de corpos fisicos e seus estados
fisicos e fisiologicos (“mundo 1) ¢ um mundo de estados mentais
(“mundo 2”), mas ainda um terceiro mundo (“mundo 3”), constituido
pelos produtos de nossas mentes humanas:

Eu penso gue é apenas senso comum aceitar, a0 menos provisoriamen-
te, que existe de fato esta interagdo entre estados (ou processos) fisicos
e estados (ou processos) mentais, ou entre os mundos 1 e 2. E como as
coisas gue interagem podem ser ditas reais, eu posso aceitar a realidade
desses dois mundos. Assim, eu posso descrever-me como um dualista
cartesiano. Na verdade estou fazendo um pouco melhor do que Descar-
tes: sou um pluralista, porque aceito a realidade de um terceiro mundo,
que eu chamarei ‘mundo 3°*°.

A funcdo principal do mundo 2 é produzir objetos do mundo 3
(arquitetura, arte, literatura, masica, ciéncia, conhecimento académi-
co) e sofrer acdo de tais objetos. O mundo 2 funciona assim como
intermediario entre 0 mundo 1 e o mundo 3. Para Popper, € essencial
levar em conta 0 mundo 3 no estudo da relagdo mente-corpo:

Se € um elemento importante nessa relacdo que o mundo 2 funciona
como um intermedidrio entre os mundos 1 e 3, entdo o problema corpo-
mente deve ficar incompleto, como ficou, até que seja estendido para
cobrir as inter-relacdes entre todos os trés mundos*’*.

%68 K. POPPER — J. ECCLES, The self and its brain, Springer-Verlag, Berlin — Heidel-
berg — New York, 1977, p. 105.

%% Ipid., p. 180.

0 K. PopPER, Knowledge and the body-mind problem. In defense of interaction,
Routledge, London — New York 1994, p. 5. Os destaques s&o do original.

45 bid., p. 8.
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O neurofisiologista John Eccles (1903-1997), que adota a teoria
dos trés mundos de Popper, assim se exprime sobre o desenvolvimen-
to infantil:

A nascenca, o bebé humano tem um cérebro humano, mas as suas expe-
riéncias de Mundo 2 sdo muito rudimentares e 0 Mundo 3 é-lhe desco-
nhecido. O bebé, e até um embrido humano, tém de ser considerados
seres humanos, mas ndo sdo pessoas humanas [sic]. A emergéncia e 0
desenvolvimento da autoconsciéncia (Mundo 2) pela interagdo continua
com 0 Mundo 3, o mundo da cultura, € um processo absolutamente
misterioso*%.

Essa surpreendente negacdo da personalidade do embri&o e do re-
cém-nascido nada mais é do que um erro de linguagem. Eccles nédo
nega a presencga da alma humana na crianga por nascer: “cada alma é
uma nova cria¢do divina que é implantada no feto em crescimento
num determinado momento entre a concepgao e o nascimento™*’. Por
que entdo dizer que o nascituro e o recém-nascido ndo sdo pessoas? O
equivoco vem da definicdo kantiana de pessoa, também tomada por
Popper:

O bebé recém-nascido é um eu [self]? Sim e ndo: é capaz de sentir dor e
prazer. Mas ndo é ainda pessoa no sentido de duas afirmagdes de Kant:
‘Uma pessoa ¢ um sujeito que ¢ responsavel por suas agdes’, e ‘Uma
pessoa é algo que é consciente, em momentos diferentes, da identidade
numeérica de seu eu [self]’. Assim um bebé é um corpo — um corpo hu-
mano em desenvolvimento — antes que se torne uma pessoa, uma uni-
dade de corpo e mente*’.

Vicent Bourguet esclarece a nocdo kantiana de pessoa, que foi
manipulada por Engelhardt para restringir-se apenas aqueles que atu-
almente podem exercer atos conscientes e livres:

Sem duvida, a consciéncia e a vontade fenoménicas sdo exigidas pela
personalidade, mas elas sdo apenas um meio de conhecé-la (ratio cog-

#72 3. EccLEs, A evolugéo do cérebro. A criagdo do eu, Instituto Piaget, Lisboa 1995,
p. 336-337. O destaque é meu. A grafia lusitana foi alterada para a grafia brasileira.
*% Ibid., p. 363. O destaque é meu. Note-se que Eccles néo se posiciona sobre o
momento da infusdo da alma (“animagio”).

" K. POPPER — J. ECCLES, The selfand..., p. 115.
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noscendi) e ndo condicdo de seu ser: é ao tomar consciéncia de si mes-
mo e da lei nele que o ser humano se descobre como pessoa, mas ndo é
ao tomar consciéncia de si ou quando toma consciéncia de si e do dever
que se faz pessoa. Ao contrario, é por ser uma pessoa que adquire uma
consciéncia moral que, ela prépria, pressupde na empiria uma consci-
éncia psicoldgica®”.

O que Eccles e Popper quiseram dizer — usando uma linguagem
infeliz — é que é a interacdo com o mundo da cultura (mundo 3) que
faz com que o ser humano se descubra como pessoa. Ambos ndo tive-
ram a intengdo de Engelhardt de negar o respeito devido ao embrido,
ao recém-nascido ou ao paciente em estado de coma.

Para Popper, “a identidade e integridade do eu [self] ttm uma ba-
se fisica. Parecem estar centradas no nosso cérebro”*’®. “O cérebro ¢ o
portador da autoidentidade da pessoa™’’. A relacio entre o eu e 0 cé-
rebro é comparada a existente entre o piloto e seu navio ou — em uma
versdo mais atualizada — entre o programador e 0 computador:

O eu [self] é quase sempre ativo. A atividade dos eus [selves] &, sugiro,
a Unica atividade genuina que nds conhecemos. O eu [self] ativo, psico-
fisico, é o programador ativo do cérebro (que é o computador), é o exe-
cut%gcujo instrumento é o cérebro. A mente é, como disse Platdo, o pi-
loto™™.

Eccles usa a mesma comparagéo:

Uma analogia sugestiva, mas ndo mais do que uma analogia, sera enca-
rar o corpo e o cérebro como um soberbo computador, construido pela
codificacdo genética, que foi criado pelo maravilhoso processo da evo-
lucdo bioldgica. Na analogia, a alma ou eu é o programador do compu-

tador*”.

% \/. BOURGUET, O ser em gestacéo. Reflexdes bioéticas sobre o embrido humano,
Loyola, Sdo Paulo 2002, p. 144. Os destaques séo do original.

#78 K. POPPER — J. ECCLES, The self and..., p. 115.

7 Ibid., p. 118.

78 Ibid., p. 120.

#79 J. EcCLES, A evolugéo do..., p. 364. Nessa analogia, a miquina cerebral “¢ analo-
ga quer do hardware quer do software de um computador” (Ibid., p. 349). Os desta-
ques sdo do original.
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O motivo pelo qual Eccles e Popper afirmam que “¢ o cérebro e
apenas o cérebro que fornece a base material da nossa ‘pessoalida-
de”*0 & que, segundo eles, o cérebro ndo pode ser transplantado sem
transplantar consigo o eu que 0 possui:

A pessoa humana sobrevive inalterada apds transplantes renais ou
mesmo transplantes cardiacos. Pode-se perguntar o que acontece no ca-
so de transplantes cerebrais. Felizmente, isto ndo é exequivel cirurgi-
camente, mas seria possivel mesmo agora realizar com sucesso um
transplante de cabeca. Quem pode duvidar que a pessoa ‘possuidora’ da
cabgcl;a transplantada ‘possuiria’ agora o corpo adquirido e ndo o inver-
so!

Para solucionar as objecdes relativas a violacdo da lei de conser-
vacdo da energia, Eccles recorre a fisica quantica, em particular a teo-
ria de Margenau, segundo o qual “alguns campos, como 0 campo da
probabilidade da mecénica quéntica, ndo transportam energia nem
matéria*®?. Esse fisico defende a hipétese de “a interagdo mente-
cérebro ser analoga a um campo probabilistico da mecéanica quantica,
gue ndo tem massa nem energia podendo, contudo, provocar uma acao
efetiva em microssitios™*®. Eccles denomina “déndron” cada grupo
dendritico, que constitui uma unidade estrutural do cortice cerebral.
Sugere que cada “déndron” ou unidade neuronal interaja com um
“psicon” ou unidade mental*®*. O neocértice tem cerca de quarenta
milhdes de “déndrons”, cada um ligado ao seu “psicon”, fornecendo a
sua propria experiéncia unitaria caracteristica*.

A teoria de Eccles apresenta, contudo, algumas dificuldades:

a. Se a alma € Unica e simples, que sentido faz falar em milhdes
de “unidades mentais” ou “psicons”? Bastaria postular que certos lo-
cais do cérebro (os “déndrons”) interagem com a Unica alma do ser
humano.

80 j ECCLES, A evolugdo do..., p. 334.

“8! |bid., p. 334. Popper usa 0 mesmo argumento (Cf. K. POPPER — J. ECCLES, The
selfand..., p. 118).

82 |bid., p. 287.

“8 |bid., p. 288. O destaque é do original.

84 Cf. 1bid., p. 290.

8 Cf. Ibid., p. 291.
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b. Mesmo fazendo-se essa correcdo, os microssitios de Eccles pa-
recem ser uma versdo moderna da glandula pineal de Descartes, um
lugar especial onde a alma interage com o corpo.

Em suma, Popper e Eccles sdo dualistas no sentido cartesiano do
termo. A Unica alma por eles admitida é a racional, que constitui o
“eu” ou o “mundo interior”. Essa alma ndo € o principio vital do orga-
nismo. Sua unido com o corpo ¢ acidental. Interage com ele, mas nédo
o informa. E apenas um piloto guiando o navio ou um programador
programando o computador.

Falta em ambos os autores a dualidade tomista, que concebe a
alma como forma do corpo, presente em cada uma de suas partes,
dando-lhe o ser e a vida. Na antropologia de Santo Tomas de Aquino,
o cérebro nao ¢ o portador da “autoidentidade” ou da “personalidade”,
mas tdo somente a sede dos sentidos internos (senso comum, memdria
sensitiva, fantasia, estimativa) que fornecem ao intelecto os dados
necessarios a abstracdo. Um ima%inério transplante de cérebro néo
implicaria a transferéncia da alma*®. No entanto, “a memoria cerebral
continuaria a conservar as sensacoes e experiéncias tidas com o corpo
precedente”™®’, o que feriria profundamente a identidade pessoal do
sujeito receptor.

6. O vitalismo de Hans Driesch

Hans Driesch (1867-1941), em seus experimentos feitos com ou-
ricos-do-mar, verificou que, matando uma das células em um embrido
bicelular, a célula remanescente dava origem ndo a metade de uma
gastrula, mas a uma gastrula inteira, embora de tamanho menor que o
normal*®®. O fato de um embrio incipiente ter células capazes de dar
origem a inteiros novos organismos adultos fez com que Driesch o
chamasse de “sistema harménico equipotencial”*®®. Ora, é impossivel

% Cf. E. BETTENCOURT, “Transplante de cérebro: mudanca de personalidade?”
Pergunte e responderemos 416 (1997), p. 16-22.

*7 E. SGRECCIA, Manuale di bioetica. 1. Fondamenti ed etica biomedica, Vita e
Pensiero, Milano 2007, p. 838.

8 Cf. H. DRIEsCH, The science and philosophy of the organism, I, Adam and
Charles Black, London 1908, p. 61.

89 Cf. Ibid., I, p. 121.
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considerar tal sistema uma maquina*®, pois, se assim fosse, a remocéo
de uma parte sua levaria a um desenvolvimento fragmentério, em vez
de um desenvolvimento inteiro, mas em menor escala:

Pois uma méaquina tipica em relacdo as trés principais dimensdes do es-
paco, ndo pode permanecer ela mesma se sdo removidas suas partes ou

se as partes sdo rearranjadas & vontade*®”.

Excluida qualquer explicagdo mecanicista, Driesch postula a exis-
téncia de um fator E, um “verdadeiro elemento da natureza’** que
caracteriza os seres vivos, diferenciando-os do mundo inorganico. A
esse fator o bidlogo alemdo d4 o nome de “enteléquia” (aquilo que
tem o fim em si mesmo) em homenagem a Aristételes, sem porém
querer identificar essa palavra com o significado a ela dado pelo filo6-
sofo grego™®.

Enteléquia é “o agente natural que forma o corpo”494. Para os
animais e 0 homem, Driesch cunha o termo “psicoide” (semelhante a
alma) significando o agente que dirige o corpo. Enquanto enteléquia
refere-se a morfogénese, psicoide refere-se ao instinto. A primeira
corresponderia a alma vegetativa de Aristételes. A segunda corres-
ponderia & alma sensitiva e ao intelecto (nous)*”.

Enteléquia € um fator natural autbnomo e nao resultante da com-
binacdo de outros agentes, mas elementar em si mesmo. Esse fator age
teleologicamente e pode ser chamado um fator de teleologia dinami-
ca*®. Driesch chama-o também multiplicidade intensiva. Ha algo de

maultiplo na enteléquia, mas

os elementos da multiplicidade ndo estdo um ao lado do outro no espa-
co nem um apds o outro no tempo®’. Pode-se dizer que a enteléquia é
mdltipla no pensamento, mas simples como um agente natural*®.

0 «“UUma maquina é uma configuracio tipica de constituintes fisicos e quimicos, por
cuja agdo um efeito tipico € obtido” (H. DRIESCH, The science and..., I, p. 138-139).
14 DRIESCH, The science and..., I, p. 141.

2 |bid., I, p. 142. O destaque é do original.

%% Ibid., I, p. 144.

% Ip., The science and philosophy of the organism, Il, Adam and Charles Black,
London 1908, p. 82. O destaque é do original.

%5 Cf. Ibid., I, p. 82-84.

#% Cf. 1bid., I, p. 136.

7 0 que seria multiplicidade extensiva.
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Seria ela uma energia vital? Nao. A enteléquia carece de todas as
caracteristicas da quantidade: “enteléquia é ordem de relacdo e absolu-
tamente nada mais™**°. Como entdo ela age sem violar o principio da
conservacao da energia?

A enteléquia é incapaz de criar diferencas de intensidade de qualquer
tipo.

Mas a enteléquia é capaz, tanto quanto conhecemos dos fatos relativos
a restituicdo e adaptacdo, de suspender por um periodo tdo longo quan-
to queira qualquer uma de todas as reacdes que sao possiveis com tais
compostos quando estdo presentes, e que ocorreriam sem enteléquia. E
a enteléquia pode regular essa suspensdo de reagGes ora em uma dire-
cao e ora em outra, suspendendo e permitindo o possivel devir sempre
que for necessario para os seus fins. [...] Essa faculdade de uma suspen-
sdo temporaria do devir inorganico deve ser considerada a caracteristica
ontoldgica mais essencial da enteléquia. Porque ela possui essa facul-
dade sem ser da natureza de uma energia ao mesmo tempo, a enteléquia

é 0 agente néo fisico-quimico®®.

A acdo da enteléquia difere da remocdo de obstaculos, tal como
ocorre na catalise, que requer transferéncia de energia. “Para suspen-
der e relaxar a suspensdo ndo é necessaria qualquer transferéncia de
energia, mas simplesmente a transformacdo de energia da atualidade
em uma forma potencial e vice-versa™"".

Que é entdo a enteléquia? Ela é um elemento a parte:

Enteléquias ndo sdo energias, ndo sdo forcas, ndo sdo intensidades, e
nado sdo constantes, mas sdo — enteléquias.

A enteléquia, como nds conhecemos, é um fator na natureza que age te-
leologicamente. Ela é uma multiplicidade intensiva, e por causa de suas
inerentes diversidades é capaz de aumentar a quantia de diversidade no
mundo organico na medida em que a distribuicdo esta em causa. Ela age
regulativamente suspendendo e deixando livres reacfes baseadas em di-
ferencas potenciais. N&o ha nada como isso na natureza inorganica.

“%% 1. DRIESCH, The science and..., Il, p. 138.
* Ipid., I, p. 169. Os destaques s&o do original.
%09 Ihid., 11, p. 180. Os destaques s&o do original.
0L Ipid., 11, p. 185.

%02 Ibid., I, p. 205. Os destaques sdo do original.
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Ao agir sobre 0 mundo inorganico, a enteléquia também ¢ afetada
por ele. Mas tanto a acdo quanto a reagéo nada tem a ver com transfe-
réncia de energia. A enteléquia “ndo age no espaco, mas sobre 0 es-
paco; ndo estd no espago, somente tem pontos de manifestacdo no
espaco™®. Driesch enuncia duas classes de devir na natureza: “um
espacial, extensivo, quantitativo; outro ndo espacial, intensivo e orga-
nizador somente; mas ambos realizando a si mesmos em eventos es-
paciais, isto &, na natureza™.

O vitalismo de Hans Driesch sofreu um golpe com a descoberta
por Watson e Crick em 1953 da dupla hélice do DNA como suporte
organico da hereditariedade. Pascal Ide faz notar a seguinte afirmacao
categdrica do bidlogo aleméo:

N&o pode haver qualquer tipo de maquina na célula da qual o individuo
se origine, porque esta célula, incluindo seu protoplasma e seu nucleo,
sofreu uma longa série de divisdes, todas resultando em iguais produ-
tos, e porque uma maquina ndo pode ser dividida e apesar disso perma-

necer o que era>”.

Observa Ide que “justamente 0 DNA no seio do ndcleo constitui
esse ‘mecanismo’ que se encontra idéntico a si mesmo ndo somente
apoés algumas divisoes, mas em cada célula®.

O geneticista Jérome Lejeune, em seu célebre “testemunho” pe-
rante o Senado dos Estados Unidos em 23 de abril de 1981, fala do
DNA como de uma fita onde se escreve toda a informacdo genética da
pessoa:

E surpreendente a miniaturizagio da escrita. E dificil crer, embora este-
ja acima de qualquer davida, que toda a informagdo genética, necessa-
ria e suficiente para construir nosso corpo e até nosso cérebro (o mais
poderoso engenho para resolver problemas, capaz até de analisar as leis
do universo) possa ser resumida a tal ponto que seu substrato material

possa subsistir na ponta de uma agulha”’.

%03 H. DRIESCH, The science and..., 1, p. 235. O destaque é do original.

0% Ipid., 11, p. 235.

595 |hid., I, p. 240-241.

%06 p_IDE, Le zygote est-il une personne humaine? Pierre Téqui, Paris 2004, p. 156.
07 ). LEJEUNE, Témoignage devant la commission du sénat américain sur la
séparation des pouvoirs, in http://publications.fondationlejeune.org/article.asp?
filename=fjl321.xml [28-12-2011]. Uma traducdo portuguesa encontra-se em E.
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Piotr Lenartowicz (1934-2012), bidlogo e filésofo jesuita polo-
nés, discorda de Lejeune. Ele cita Albert Szent-Gyorgyi (prémio No-
bel de Medicina de 1937): “todas aquelas redes excessivamente com-
plexas que constituem um cérebro ndo poderiam ter sido inscritas den-
tro da célula-ovo™®. E acrescenta: “Ha limites fisico-quimicos de
miniaturizagdo. Um Unico cddon no DNA é aproximadamente dez
vezes maior do que a molécula de aminoacido que ele codifica.>®.

Lenartowicz procura desfazer o mito de que a descoberta do
DNA, “uma das mais inertes estruturas do corpo”510, teria tornado
supérfluo qualquer “principio de vida™:

Os esquemas de DNA mostram-se tdo passivos e fragmentarios em re-
lacdo a estrutura e ao dinamismo da entidade biol6gica, quanto os es-
quemas do arquiteto sdo passivos e fragmentarios em relagdo a estrutu-
ra real de uma construcéo.

A biologia molecular contemporanea comprovou suficientemente um
papel passivo e secundario do DNA. O DNA, portador da informacao
molecular codificada, é certamente necessario, mas dificilmente sufici-
ente para dar conta do processo rapido e altamente seletivo de produzir
uma imensa variedade de materiais estritamente determinados, a hierar-
quia de estruturas integradas, e o dinamismo racional do conjunto.
Identificar o supremo principio integrativo (agente constritor) de um
organismo em desenvolvimento com o DNA significa uma estranha re-

cusa de ver e aceitar o evidente deficit informacional dessa molécula®'.

As mensagens cifradas ao longo da molécula de DNA, longe de
se identificarem com a “alma”, sdo apenas uma “cola” (crib) molecu-
lar, algo semelhante a um pequeno pedaco de papel contendo as partes
mais dificeis do conhecimento necessério em um exame. Essa “cola” é

BETTENCOURT, “Quando comeg¢a um ser humano?” Pergunte e responderemos 417
(1997), p. 83-88.

%8 A. SZENT-GYORGYI, “Fifty Years of Poaching in Science” in: S. DEVONS (ed.),
Biology and Physical Sciences, Columbia UP, 1969, p. 22, cit. in P. LENARTOWICZ,
The body-mind dichotomy. A problem or artifact?, Forum Philosophicum, Fac.
Philos. SJ, Cracovia 1996, p. 14, in http://lenartowicz.jezuici.pl/wp-
content/uploads/2011/09/33-Body-mind-1996.pdf [29-12-2011].

9 p | ENARTOWICZ, The body-mind..., p. 14. Os destaques s&o do original.

519 |hid., p. 14.

> |pid., p. 15. O destaque é meu.
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fragmentaria, pequena, cifrada, contém informacdes escritas em for-
ma abreviada e é usualmente cadtica®*?.
Lenartowicz recupera assim a argumentacao de Hans Driesch so-

bre a irredutibilidade dos organismos a causalidade inorganica:

O dinamismo racional de qualquer corpo vivo conhecido postula uma
especial espécie de causalidade — integrando muitas formas fisico-
quimicas de influéncia. Ela ndo substitui as formas inorgénicas de cau-
salidade, ela ndo muda suas interacdes e suas influéncias. Ela ndo
acrescenta sua propria ‘bagagem’ de energia fisica. Ela age apenas co-
mo um ‘agente integrador’ que ¢ ‘preguigoso’ e explora o potencial di-
namico inorganico para sua propria ‘satisfacdo’. Estou usando essas
expressdes coloquiais deliberadamente. Esse tipo especial de ‘causali-
dade’ parece ndo mais necessario no nivel do comportamento racional
humano do que no nivel da atividade integrativa do castor, do teceldo,
da aranha ou no nivel do obviamente integrativo dinamismo embrioge-
nético, citogenético, biossintético e regenerativo™.

O argumento para a existéncia desse agente integrador €, para
Lenartowicz, a identidade essencial do padrdo racional através de
toda a gama dos seres vivos. Isso levanta o problema da integracéo,
gue ndo se reduz a complexidade, a repetitividade nem a uma caética
“liberdade” de indeterminacao:

A ideia da alma aristotélica ou da ‘enteléquia’ de Driesch, o agente
constritor, seletivo, que dirige e controla a sintese dos 6rgdos e constroi
0 corpo adulto, é bastante desconhecida entre os filésofos e obscurecida
por um simplista e empiricamente injustificado axioma da redugédo de

todos os dinamismos ao nivel inorganico, fisico-quimico®™*.

A adverténcia de Lenartowicz — que retoma o pensamento de
Driesch — € valida para evitar a tendéncia atual de se defender a digni-
dade do embrido humano com argumentos tdo somente genéticos e
morfoldgicos, deixando de lado o principio espiritual que o anima.

512 Cf. P. LENARTOWICZ, Are we fully shaped and determined by our genes?, 1997,
p. 4-5, in http://lenartowicz.jezuici.pl/wp-content/uploads/2011/09/10-Are-we-
shaped-1997.pdf [29-12-2011].

3 Ip., The body-mind..., p. 18-19. O destaque é do original.

>4 Ibid., p. 19. O destaque é do original.
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7. A dualidade tomista

Na Suma contra os gentios, Santo Tomas de Aquino investiga o
modo pelo qual uma sustancia intelectual pode unir-se ao corpo®.
Essa unido ndo pode ocorrer por contato propriamente dito, que impli-
ca a juncdo das extremidades e € exclusivo dos corpos. Exclui-se as-
sim a unido por continuacdo, por composicao ou por coligacdo, pois
todos esses modos sdo impossiveis sem contato.

E possivel, porém, uma unio por contato virtual:

Ha agentes que ndo tocam os extremos da quantidade, contudo diz-se
que tocam enquanto operam. [...] E, pois, segundo este modo de toque
gue é possivel unir-se a substancia intelectual ao corpo por contato.
Com efeito, as substancias intelectuais operam nos corpos e 0s movem,
porque elas sdo imateriais e estdo mais em ato™*®.

O toque virtual € diferente, porém, do toque corporeo. A substan-
cia intelectual pode tocar a quantidade divisivel enquanto nela opera.
N&o esta restrita aos extremos, mas estende-se ao todo que toca. Pode
penetrar o objeto tocado sem impedimento®'’.

Segundo Platdo e seus seguidores, prossegue Santo Tomas, a al-
ma se uniria ao corpo apenas por contato virtual, ou seja, como 0 mo-
tor a0 mével. Estaria no corpo como o piloto no navio®™®. O homem
n&o seria 0 composto de alma e corpo, mas seria uma alma que se ser-
ve de um corpo, como alguém se serve de suas vestes. No entanto, €
necessario que alma e corpo sejam um quanto ao ser, uma vez que
operam conjuntamente:

Ainda que a alma tenha alguma operacdo prépria da qual o corpo nao
participa, como a intelec¢do, ha, ndo obstante, algumas operacdes co-
muns a ela e ao corpo, como temer, irar-se, sentir, etc. Ora, essas opera-
cOes realizam-se segundo alguma mudanca de determinada parte do
corpo, donde se depreende que as operacdes da alma e do corpo séo

515 Cf. S. TOMAS DE AQUINO, Suma contra os gentios, 11, cap. 56.

%1% Ibid., 11, cap. 56, n. 1317. Corrigi a tradugio de “immateriales” para “imateriais”
(no original consta “espirituais”).

517 Cf. Ibid., 11, cap. 56, n. 1318.

*18 Cf. Ibid., Il, cap. 57, n. 1327.
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conjuntas. Logo, é necessario que da alma e do corpo se faca um todo

uno, e que nao sejam diversos quanto ao ser".

Se a alma se unisse ao corpo apenas como 0 movente ao movido,
0 corpo ndo receberia da alma a espécie (humana)®® nem o ser, mas
s6 0 movimento®®!. N&o haveria geracdo pela unido de ambos nem
corrupcao pela sua separacéo??. Além disso, estaria no poder da alma
separar-se do corpo quando quisesse®?®. Ora, isso tudo é falso.

Logo, € necessario admitir que a alma se une ao corpo como for-
ma substancial, que Ihe da a vida em ato®**. Que tipo de causalidade

exerce a alma sobre o corpo? Oucamos o que diz Aristételes:

A alma é a causa e o principio do corpo vivente. Ora, causa e principio
se dizem em muitos sentidos, e em conformidade com isso a alma é
causa segundo os trés modos que distinguimos. De fato, a alma é causa
como principio de movimento, como fim e como esséncia dos corpos

animados®®.

A alma, portanto, é causa eficiente, final e formal. Aristoteles
prossegue examinando cada tipo de causalidade a comecar pela tltima
(causa formal):

Que a alma seja causa como esséncia é manifesto. Com efeito, a essén-
cia é para todas as coisas a causa do seu ser, € 0 ser para 0s viventes é 0
viver, e causa e principio do viver é a alma. Além disso, 0 ato é a essén-
cia do ente em poténcia®®.

Como causa formal, portanto, a alma da ao corpo o ser, que coin-
cide com a vida no caso dos viventes. Além disso, ela € também causa
final:

°19' 5 TomAs DE AQUINO, Suma contra os gentios, 11, cap. 57, n. 1331.
520 Cf. Ibid., I, cap. 57, n. 1335.

521 Cf. Ibid., Il, cap. 57, n. 1336.

522 Cf. Ibid., I, cap. 57, n. 1337.

523 Cf. Ibid., Il, cap. 57, n. 1338.

524 Cf. Ibid., I, cap. 57, n. 1339.

525 ARISTOTELES, De anima, |1, 4, 415b 8-10. Os destaques s&o meus.
%28 |bid., I1, 4, 415b 11-15. O destaque é meu.
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E depois evidente que a alma é causa também como fim. Do mesmo
modo, de fato, que o intelecto age em vista de alguma coisa, assim
também opera a natureza, e este é o seu fim. Ora, nos animais tal fim,
em conformidade com a natureza, é a alma. Com efeito, todos os corpos
naturais sdo instrumentos da alma, seja 0s dos animais seja os das plan-
tas, uma vez que existem para a alma (“fim” se diz em dois sentidos:
“aquilo em vista de que” e “aquilo a vantagem do qual”)**’.

Em ambos os sentidos a alma é causa final do organismo: como
termo para o qual tende a matéria e como beneficiario, que se serve do
corpo como de um instrumento para sua atividade. Por fim, a alma é
causa eficiente do corpo:

Além disso, a alma constitui a primeira origem do movimento local,
embora essa capacidade ndo pertenca a todos os viventes. E também a
alteracdo e o crescimento sdo devidos a alma. De fato, a sensagédo pare-
ce ser uma espécie de alteracdo, e nenhum ser que nao possui alma per-
cebe. O mesmo vale para o0 crescimento e a decadéncia, uma vez que
nada decresce ou se desenvolve naturalmente se ndo se nutre, e nada se

nutre se ndo participa da vida®*.

Comentando essa passagem, assim se exprime Santo Tomas:

Toda forma do corpo natural é principio do movimento caracteristico
daquele corpo, como a forma do fogo é principio do movimento do fo-
go. Mas alguns movimentos sdo proprios dos seres viventes®® [...]. Lo-
go a alma deve estar necessariamente presente em todos esses movi-

mentos>°.

Assim, “o principio do vivente exerce também uma fun¢ao efici-
ente, e isso no prolongamento da forma”!, como explica Pascal Ide.
Este autor cita Michel Bastit:

%27 ARISTOTELES, De anima, |1, 4, 415b 15-21.

528 |hid., 11, 4, 415b 22-28.

529 0 movimento local, a sensagéo, o crescimento e a diminuigéo.

5% ToMMASO D’AQUINO, Commentario al “De anima”, 1l, Abete, Roma 1975, libro
Il, lezione 7, n. 323, p. 72. Doravante esta obra serad citada como “S. TOMAS DE
AQUINO, In De anima”, seguido do livro, da ligdo e numeracdo correspondentes. No
caso presente: S. TOMAS DE AQUINO, In De anima, II, 7, n. 323.

31 p IDE, Le zygote est-il..., p. 144-145.
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A causa eficiente é distinta da causa formal enquanto determina quando
pode agir ou quando age, mas se confunde com ela no sentido de que a
eficiéncia é somente o prolongamento externo da causalidade da causa

formal j& ativa na causa eficiente®®,

No entanto, Gianfranco Basti nega com veeméncia que na doutri-
na aristotélica haja qualquer causalidade movente da alma sobre o cor-

po:

Aristoételes, ao contrario [de Platao], atribuira esta faculdade de “mover
a si mesmo” a todo o vivente (alma + corpo), onde a alma é a causa
formal-final deste movimento, mas ndo a causa movente. Causa moven-
te no organismo é so a agdo de uma parte (organica) sobre outra (orgé-
nica). E o corpo animado move a si mesmo justamente porque a alma
enquanto forma do corpo da unidade a todo o corpo nos seus diversos
0rgdos, de modo que a acdo de um Orgéo sobre 0 outro seja imanente ao

corpo mesmo°®,

E ainda: “As formas, em suma, sejam elas ‘materiais’ (= formas
de entes fisicos) ou ‘espirituais’ (= formas espirituais) ndo agem ja-
mais, ndo exercem jamais ac40 movente sobre os corpos materiais”>>,
Assim, segundo Basti, ndo ha violacdo do principio da conservacdo da
energia, uma vez que a causalidade eficiente se restringe aquela de
uma parte (animada) do organismo sobre outra parte (animada).

Mas, como vimos, nem Avristételes nem Santo Tomas nega a cau-
salidade eficiente da alma sobre o corpo. A critica do Doutor Angélico
a Platdo é a de considerar a alma apenas um motor do corpo. A funcéo
motora existe, mas ndo é a Unica nem é extrinseca. Ela deriva da cau-
salidade formal.

Vejamos um outro trecho, desta vez da Suma teoldgica, em que
Santo Tomas, falando da unido da alma com o corpo, explica a defini-
cao aristotélica de alma:

532 M. BASTIT, Le quatre cause de I’étre selon la philosophie premiére d’Aristote,
coll. “Aristote. Traductions et textes”, Peeters, Louvain-La-Neuve 2002, p. 308, cit.
in P. IDE, Le zygote est-i/..., p. 145.

53 G. BASTI, Filosofia dell’uomo, Edizioni Studio Domenicano, Bologna 1995, p.
77. O destaque é do original.

%% Ibid., p. 78. O destaque é do original.

162



Il — A relacdo alma-corpo

Aristételes ndo diz que a alma é apenas ‘o ato do corpo organizado’,
mas ‘o ato de um corpo natural organizado, que tem a vida em potén-
cia’, e que essa poténcia ‘ndo exclui a alma’. Por isso, é claro que se
inclui também a alma naquele do qual se diz que a alma é ato; como
se diz que o calor é ato do quente, a luz é ato do luminoso; ndo que
haja um luminoso a parte, sem luz, mas porque é luminoso mediante a
luz. Igualmente se diz que a alma é ato do corpo, etc. porque pela al-
ma 0 corpo existe, é organizado, e é poténcia que tem vida. Mas o ato
primeiro se diz estar em poténcia ao ato segundo, que é propriamente
a operacdo. Com efeito, tal poténcia ndo rejeita, isto é, ndo exclui a

alma>®®.

Responde-se assim a objecdo de Nemésio de Emesa (ver 1.10). A
alma ndo se une a um corpo ja corpo e ja organizado. Ao informar a
matéria, ela Ihe propicia ser um corpo, ser organizado e ter a vida em
poténcia (ser organizado em funcao da vida). A alma ja esta incluida
naquilo que se chama corpo organizado®*®.

Logo em seguida, o santo doutor explica em que sentido a alma
move 0 corpo:

A alma ndo move 0 corpo por seu ser, enquanto ela Ihe esta unida como
forma, mas pela poténcia motora cujo ato pressupde o corpo ja realiza-
do em ato pela alma. Assim, por essa forca motora, a alma é a parte que

move, e 0 corpo animado é a parte que é movida®*’.

Né&o se deve falar, portanto, de uma acdo da alma sobre a matéria
primeira (a pura potencialidade) por ela informada, mas sobre o corpo
ja animado. Esta acdo ndo se da imediatamente, mas por meio da po-
téncia motora. Ao contrario, como causa formal, a alma se une a maté-
ria primeira e tal unido é imediata, ou seja, sem a mediacdo de outra

forma®*® ou de algum acidente®.

5% 3. ToMAs DE AQUINO, Suma teolégica, 1, q. 76, a. 4, sol. 1. Os destaques sdo do
original.

53 Cf. nota j de Marie-Joseph Nicolas a esse artigo da Suma teolégica.

7 1pid., 1, q. 76, a. 4, sol. 2.

538 Cf. Ibid., I, . 76, a. 4.

> Cf. lbid., I, q. 76, a. 6.
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ALMA COMO ALMA COMO
CAUSA FORMAL CAUSA EFICIENTE
Age ndo sobre a matéria primeira,
mas sobre o corpo ja animado.
Age sobre o corpo ja animado
nao imediatamente,
mas por meio da poténcia motora.

Informa a matéria primeira.

Informa a matéria primeira
imediatamente.

Tabela 1 - Causalidade formal e eficiente da alma segundo a doutrina tomista®*

A0 mover o corpo, a alma “move as partes mais grosseiras do
corpo por meio das mais sutis”>*":

No movimento pelo qual a alma move o corpo ha uma certa ordem de
movidos e moventes, pois a alma efetua todas as suas operacdes pelas
poténcias. Donde, pelas poténcias ela move o corpo; os membros, por
meio do espirito, e, por fim, um 6rgdo mediante outro®.

O “espirito” a que se refere Santo Tomas é uma espécie de fluido
material intermediario entre as faculdades motrizes da alma e os Or-
géos que elas colocam em movimento.

Conclui-se, portanto, que a doutrina tomista fala de uma verda-
deira causalidade eficiente (motora) da alma sobre o corpo. Havera
nesta acdo alguma violacdo do principio de conservacdo da energia?
Uma primeira resposta poderia ser a de Hans Driesch e de Piotr Lenar-
towicz, de que a alma age apenas “negativamente”, suspendendo cer-
tas reacGes quimicas e permitindo outras, sem afetar a soma total de
energia.

Poderia porém a alma agir fornecendo energia ao corpo? Hans
Driesch ndo exclui essa hipétese:

Talvez seja realmente necessario algum dia admitir que a enteléquia
ndo apenas suspende potenciais, mas que ela cria potenciais — talvez
acoplando ou encadeando diferengas desacopladas de intensidade — e
assim cria energia>®.

50 Tabela elaborada por mim.

1 3 TomAs DE AQUINO, Suma teoldgica, 1, . 76, a. 7, sol. 1.
%2 |p., Suma contra os gentios, 11, cap. 71, n. 1481.

>3 H. DRIESCH, The science and..., I, p. 236.
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A energia fornecida, porém, seria infima, como a de uma onda
eletromagnética portadora de um sinal. A alma agiria ndo “empurran-
do” o corpo, mas regulando seu movimento. 1SS0, porém, contrariaria
a ideia de que o universo é um sistema isolado, incapaz de receber
influxo de um agente externo. E nesse suposto “fechamento” do mun-
do fisico que se baseia o principio da conservagdo da energia®*.

No entanto, essa suposicdo parece gratuita. Nada impede, em te-
se, como ja dizia Santo Tomas, que os corpos sofram a ag¢do (“contato
virtual”) de substancias intelectuais, sejam estas 0s anjos (formas pu-
ras) ou as almas humanas (formas substanciais subsistentes).

Seja como for, a alma humana exerce de fato uma triplice causali-
dade — formal, final e eficiente — sobre o corpo. Como causa formal, ela
Ihe d& o ser e torna-o humano; como causa final, ela é a meta de suas
operacOes; como causa eficiente, ela move-0 e organiza-o. Cada um
desses influxos sera importante ao tratarmos a questao da “animagao’.

8. Concluséao

A dualidade tomista é uma solucdo harmoniosa, bela e satisfatéria
para o problema da unido da alma com o corpo. Essa doutrina, que
remonta a Aristoteles mas foi aperfeicoada por Santo Tomas, sofreu a
rejeicdo de Descartes e da filosofia moderna. A partir de entdo, tem-se
buscado — com as solugdes mais estranhas — explicar de que modo
uma substancia espiritual completa (a “mente”) pode agir sobre uma
substancia material também completa (o corpo). Um modo de esqui-
var-se do problema é dizer que ele ndo existe, como o fez Ryle, o qual
reduziu a “mente” a uma mera construgdo linguistica e formal. Popper
e Eccles defenderam a realidade do “eu” e do corpo, mas sustentaram
uma interag&o acidental entre ambos, no estilo do dualismo cartesiano.
Hans Driesch teve o mérito de chamar a atencéo para irredutibilidade
do corpo vivo as leis fisico-quimicas. Sua teoria vitalista, obscurecida
com a descoberta do DNA, foi recentemente reabilitada por Piotr Le-
nartowicz, que insiste na necessidade de se admitir um agente inte-
grador para 0 organismo.

%4 Cf. S. NANINI, “Mente e corpo nel dibattito contemporaneo”, in AA. VV.,
L’anima, Mondadori, Milano 2004, p. 30.
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Enquanto o dualismo, seja do tipo platénico seja do tipo cartesia-
no, considera a alma apenas como causa eficiente do corpo, a dualida-
de aristotélico-tomista defende a triplice causalidade — formal, efici-
ente e final — da alma sobre o corpo. Para Santo Tomas, a alma néo é
um espirito que veio acidentalmente unir-se a matéria. Ela € a forma
substancial do corpo. E se, ap6s a morte, a alma subsiste, conserva-se
incompleta, sempre mantendo sua relacdo com a matéria por ela in-
formada e aguardando a ressurreicao.

Essa concepcdo unitaria do homem (que une estreitamente mas
ndo confunde ambos os elementos do composto humano) serd usada
neste trabalho para tratar do assunto da animacéo embrionaria.
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1. A alma criada por Deus

A questdo da origem da alma, que tanto afligiu Santo Agostinho
(ver I.11) e que Sdo Jerdnimo considerava “o problema mais grave da
Igreja” (ver 1.12) foi resolvida por Santo Tomas de Aquino. Sendo
uma forma subsistente, cabe a alma existir e ser feita:

E como ndo pode ser feita a partir de uma matéria preexistente corporal
[traducianismo material de Tertuliano], pois entdo seria de natureza
corporea; ou espiritual [traducianismo espiritual de Santo Agostinho],
pois nesse caso as substancias espirituais poderiam mudar-se umas nas
outras, é necessario dizer que a alma humana é feita somente por cria-
950545.
A criacdo é obra exclusiva de Deus. Ele ndo cria através de um
demiurgo inferior, como pretendia Arndbio de Sica (ver 1.8), nem
através dos anjos:

Agir sem pressupostos & préprio e exclusivo do agente primeiro. O
agente segundo pressup8e sempre alguma coisa proveniente do agente
primeiro [...]. Fazer algo a partir de algo pressuposto é agir transfor-
mando, e por isso nenhum outro agente opera a ndo ser transformando.
Como a alma racional ndo pode ser produzida por transformagéo de al-
guma matéria, ndo pode ser produzida imediatamente sendo por

Deus®*,

Essa verdade filosofica foi apresentada por Pio XII na enciclica
Humani Generis (1950) como uma verdade de fé: “quanto as almas, a
fé nos obriga a reter que sdo criadas diretamente por Deus™>*'. Essa

%% 3. ToMAs DE AQUINO, Suma teoldgica, |, g. 90, a. 2, corpo.
5 1hid., 1, . 90, a. 3, corpo.
7 Pio XII, Humani generis, in AAS 42 (1950), p. 575, DH 3896.
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afirmacéo reaparece na instrugdo Donum vitae (1987) da Congregacéo

para a Doutrina da F&>* e no Catecismo da Igreja Catolica:

A Igreja ensina que cada alma espiritual é criada diretamente por Deus
— ndo ¢ ‘produzida’ pelos genitores — e € imortal: ndo perece no mo-
mento de sua separacgao do corpo na morte, e de NOVO Se unira ao corpo
no momento da ressurreicao final>*.

Em 1887 o Santo Oficio condenou quarenta proposicdes de Anto-
nio Rosmini-Serbati, entre as quais duas referiam-se a origem da alma:

20. Néo é contraditorio a alma humana multiplicar-se por geracdo, de
modo a ser concebida como progredindo do imperfeito, isto €, do grau
sensitivo, ao perfeito, isto é, ao grau intelectivo.

21. Quando o ser se torna objeto de intui¢do para o principio sensitivo,
SO por este contato, por esta unido, aquele principio, antes sé sensitivo,
agora juntamente inteligente, se eleva a um estado mais nobre, muda de
natureza e se converte em inteligente, subsistente e imortal®.

Em 2001, a Congregacédo para a Doutrina da Fé emitiu uma nota
afirmando que se consideravam ultrapassados os motivos que levaram
a condenagao das “quarenta proposi¢des”:

E isto devido ao fato de que o sentido das proposi¢des, assim compre-
endido e condenado pelo mesmo Decreto, ndo pertence na realidade a
auténtica posi¢do de Rosmini, mas a possiveis conclusdes da leitura das
suas obras.

[...]

Ao mesmo tempo permanece a validade objetiva do Decreto Post obi-
tum em relagdo ao que é ditado pelas proposi¢cBes condenadas, para
quem as |é, fora do contexto de pensamento rosminiano, numa Otica
idealista, ontologista e com um significado contrario a fé e a doutrina

catélica®.

%8 Cf. CONGREGAGCAO PARA A DOUTRINA DA FE, Donum vitae, Intr. 5, in AAS 80
(1988), p. 76.

>9 Catecismo da Igreja Catdlica, n. 366. Tradugéo minha da edigéo latina e italiana
Catechismus Catholicae Ecclesiae. Testo latino e italiano, Libreria Editrice
Vaticana, Vaticano 1999.

50 SANTO OFiclO, Decreto Post obitum, n. 20-21, DH 3321-3322.

%51 CONGREGAGAO PARA A DOUTRINA DA FE, De sac. Antonii Rosmini scriptis, 1° jul.
2001, AAS 96 (2004), p. 669-670. O destaque é do original.
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E importante ressaltar a validade objetiva do Decreto Post obi-
tum. A reabilitagdo do autor ndo implica a aceitacdo do traducianismo
ou semitraducianismo das teses a ele atribuidas. Nao tem razdo, por-
tanto, David Jones, ao dizer que “a questdo da origem da alma ¢ enca-
rada e&_g_)l2 2001 como uma questdo mais aberta do que parecia ser em
188777,

O tedlogo Karl Rahner, diante da doutrina da criacdo imediata de
cada alma por Deus, mostrou-se perplexo. Segundo ele, tal interven-
cdo divina, ocorrida em cada geracdo humana, contradiria o agir habi-
tual de Deus, que sempre opera por meio de causas segundas. Eis sua
questao:

A criagdo da alma humana no inicio da historia da humanidade e no
principio da vida individual de cada um, como é concebida pela filoso-
fia crista tradicional e pelo Magistério eclesiastico que a considera
dogma de fé, é um evento excepcional e extraordinario, cujo carater on-
toldgico particular contradiz o que se pensa sobre a relacdo entre a pri-
meira Causa originaria e as causas segundas?>>

Para resolver esse impasse, Rahner propde que Deus “opera tudo
mediante as causas segundas”554, que “nada opera que nao seja opera-
do pela criatura, nem age ao lado do agir da criatura; somente torna
possivel a criatura superar e transcender o proprio agir”sss. Portanto,
“os pais sdo causa de todo o homem no seu conjunto unitario, portan-
to, também da sua alma™® [...]. Acrescenta que “esta geracdo ¢ do
tipo de uma causalidade criatural, em que o agente ultrapassa essenci-
almente os limites a ele impostos pela sua esséncia em virtude da cau-
salidade divina™®’.

Para o tedlogo alemédo, portanto, a criatura pode ultrapassar infi-
nitamente suas possibilidades, ao tornar-se causa da criacdo, que é
devida unicamente a Deus:

552D, JONES, The soul of..., p. 106. O destaque é meu.
5538 K. RAHNER, 1l problema dell ominizzazione, Morcelliana, Brescia 1969, p. 74.
554 B
Ibid., p. 96.
5% |hid., p. 100. O destaque é do original.
5% |hid., p. 98. O destaque é meu.
> Ibid., p. 98.
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A ‘criag@o da alma’’ por parte de Deus pode ser perfeitamente conside-
rada um caso do devir através e no autossuperamento essencial, porque
neste conceito é formalmente incluido o que se entende por “criacio’™™.

Estévéo Bettencourt, ao resumir um artigo de Christoph Schon-
born®?, assim se exprime sobre a posicdo de Rahner:
A solugdo é tentadora, mas insustentavel. Com efeito, a nocéo de criar
significa ‘produzir algo sem matéria preexistente, dar o proprio ser
(ndo o ser tal ou qual) a algo ou alguém’. Ora, sé Deus é o ser sem li-
mites ou todo-poderoso que do nada pode fazer algo; por conseguinte,
s6 Deus pode criar. Donde resulta que é contraditria a expressdo:
Deus cria por meio de causas segundas ou por meio das criaturas; ndo
h& possibilidade de cooperacdo direta de alguma criatura na atividade
criadora de Deus; se a criatura ‘colabora’ (mesmo sob a agdo de Deus)
em alguma atividade ‘criadora’, tal atividade ndo é criadora, pois ne-
nhum ser finito é capaz de atingir as raizes de outro ser (ja dizia sabi-
amente Lavoisier: ‘Na natureza nada se perde, nada se cria, mas tudo
se transforma’)>®.

O papel dos pais é preparar a matéria para a infusdo da alma espi-
ritual. Agem como causa dispositiva ao dispor essa matéria para rece-
ber a alma diretamente criada por Deus>®".

Respondendo a Rahner, que se escandaliza com a multiplicidade
de atos criadores divinos, Jacques Maritain escreve:

O ato criador é absolutamente uno no Gnico Instante sem limites que é a
eternidade divina. E é absolutamente livre. Ndo se renova, é imutével,
sdo os efeitos produzidos por ele que se renovam e se multiplicam ao
longo do tempo. E a mesma coisa para Deus criar o Homem e criar to-
dos 0s homens, a alma espiritual de todos os homens, do primeiro até o
altimo. E um ato de soberana liberdade que se produz neste mundo su-
cessivamente e necessariamente, logo que séo dadas da parte da maté-
ria as condi¢cbes que o chamam, as quais elas mesmas dependem de

8K, RAHNER, Il problema dell ominizzazione, p. 99.

9 C. SCHONBORN, “L’homme créé par Dieu: le fondement de la dignité de
I’homme”, Gregorianum 65 (1984), p. 337-363.

%0 E, BETTENCOURT, “Direitos do homem e dignidade humana”, Pergunte e respon-
deremos 286 (1986), p. 133.

%1 Cf. Ibid., p. 133-134.
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uma série de acontecimentos individuais que precederam, cada um dos

quais foi livremente querido ou permitido por Deus>®.

Estabelecido que cada alma humana é criada diretamente por
Deus, resta saber quando ela é criada.

2. Quando a alma é criada?

Poderiam ter sido as almas criadas antes dos corpos, como afir-
mara Origenes (ver 1.8)? Responde Santo Tomas de Aquino:

De fato, isso poderia ser tolerado na opinido dos que admitem que a
alma tem, por si mesma, uma natureza especifica e ndo estd unida ao
corpo como forma, mas somente para governa-lo. Mas, se a alma esta
unida ao corpo como forma, e se é naturalmente parte da natureza [hu-
mana], isso ndo é absolutamente possivel. [...] Ora, sendo a alma uma
parte da natureza humana, s6 possui sua perfeicdo natural em sua unido

COm 0 COrpo, por isso no seria conveniente que fosse criada sem ele®®.

O hilemorfismo impede, portanto, a preexisténcia da alma: como
ela “é, por natureza, a forma do corpo, ndo haveria por que ser criada
separadamente; devia ser criada no corpo™®®. Portanto, “as almas ndo
séo criadas antes dos corpos, mas simultaneamente quando s&o infun-
didas nos corpos™®. Mas quando as almas sdo infundidas nos cor-
pos?

Quanto ao primeiro homem, Santo Tomas afirma explicitamente
que alma e corpo devem ter coexistido desde o inicio:

Alguns entendem que o corpo do homem teria sido formado primeiro, e
depois, a esse corpo ja formado, Deus infundiria uma alma. — Mas €
contra a perfeicdo da criacdo inicial das coisas que Deus tivesse feito,
guer o corpo sem a alma, quer a alma sem o corpo, pois um e outro séo
parte da natureza humana. E isso € mais inconveniente dito do corpo,
que depende da alma, do que da alma>®.

%62 3. MARITAIN, Approches sans entraves, Fayard, Paris 1973, p. 132.
%63 3. ToMAs DE AQUINO, Suma teoldgica, |, g. 90, a. 4, corpo.

%4 1hid., 1, g. 90, a. 4, sol. 1. O destaque é meu.

%% Ihid., 1, g. 118, a. 3, corpo. O destaque é meu.

%6 Ipbid., I, g. 91, a. 4, sol. 3.
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O Doutor Angélico, porém, ndo afirma o mesmo acerca das almas
dos demais homens:

O embrido tem primeiramente uma alma apenas sensitiva. Essa desapa-
rece, e uma alma mais perfeita lhe sucede, que é ao mesmo tempo sen-

sitiva e intelectiva, como se explicara com mais detalhes adiante®®’.

Na Suma contra os gentios, Santo Tomaés fala de uma alma vege-
tativa que antecede a sensitiva e a intelectiva no desenvolvimento em-
brionério:

A alma vegetativa, que por primeiro advém, gquando o embrido tem a
vida vegetal, corrompe-se, sucedendo-lhe uma alma mais perfeita si-
multaneamente nutritiva e sensitiva, quando o embrido tem a vida ani-
mal. Corrompida esta, sucede-lhe a alma racional, infundida por agente
extrinseco, embora as primeiras tenham vindo da poténcia seminal>®.

A criagdo da alma espiritual por Deus é um evento instantaneo.
H4, portanto, um instante antes do qual ndo existia tal principio vital e
a partir do qual passou a existir um homem, uma pessoa humana, um
corpo animado por um espirito. A esse evento da-se o nome de ani-
macao.

Antes da animacao pode ter havido uma progressiva disposi¢cdo
da matéria para receber a alma humana. Apds a animacéo, a matéria
continua a sofrer mudancas progressivas, desta vez sob o comando da
alma recebida. Mas a animagdo em si ndo pode ser gradual, nem es-
tender-se no tempo. Ocorre em um instante determinado.

Como vimos, para Santo Tomas esse instante ndo coincide com o
da concepcdo, mas € posterior a ele. Dizemos por isso que o Aquinate
defende a animacédo retardada ou mediata. O adjetivo mediata néo
significa que a criagdo da alma humana ocorra por meio de causas
segundas, como pretendia Rahner. Significa apenas que h& um inter-
valo de tempo entre 0 momento da concepgéo e o instante da criagéo
direta por Deus.

A tese oposta é a da animacgdo imediata. Segundo ela, a alma es-
piritual é criada no momento da concepgéo, ou seja, quando desapare-

%75 ToMmAs DE AQUINO, Suma teoldgica, 1, g. 76, a. 3, sol. 3.
*% |p., Suma contra os gentios, |1, cap. 89, n. 1745.
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ce a individualidade dos gametas masculino e feminino e, da unido de
ambos, surge um novo individuo.

3. Animacao imediata

Ao tratarmos do conceito de organismo (ver 11.1), verificamos
que em meio a um incessante fluxo de matéria e energia, em meio a
tantas mudancas de tamanho e figura, o que se mantém constante no
ser vivo é sua forma substancial ou sua alma. Naturalmente inferimos
que esse principio vital — que no ser humano € espiritual e subsistente
— esté presente desde o0 momento em que ele é concebido.

Jerdme Lejeune, referindo-se a uma lei, aprovada pelo Parlamen-
to Britanico e assinada pela Rainha da Inglaterra®®, que declarou que
0 embrido até o 14° dia ap6s a fecundacao pode ser usado como mate-
rial experimental (“ele ndo é um ser humano’), comentou com ironia:

Isso é motivo de espanto para um bidlogo como eu, porque se a lei in-
glesa diz a verdade, é inegavel que a Rainha da Inglaterra era um ani-
mal durante os primeiros quatorze dias de sua vida. Nesse caso, como é
possivel que haja uma linha de dinastia ap6s varias centenas de anos
para se chegar a atual Rainha da Inglaterra, se a cada substitui¢do do
reino passa-se por um animal para subir ao trono da Inglaterra?*"
Idéntico argumento ja fora usado por Sdo Méaximo Confessor:

Se afirmais que o embrido possui somente a alma nutritiva e acretiva,
segue desse vosso raciocinio, evidentemente, que o corpo nutrido e
acrescido é o de uma planta e ndo o de um homem. Se, porém, vos atri-
buis ao embrido somente a alma sensitiva, entdo resultara que o em-
brido no momento da concepcdo possui certamente a alma de um cava-
lo ou de um boi ou de um outro animal terrestre ou volatil, e portanto,
segundo vos, 0 homem na primeira formagdo do embrido ndo sera por
natureza pai de um homem, mas de uma planta, como estava dizendo,

%9 Human Fertilisation and Embryology Act 1990, in http://www.legislation.gov.uk/
ukpga/1990/37/pdfs/ukpga_19900037_en.pdf [19-03-2012].

570J. LEJEUNE, Genética humana e espirito. Conferéncia pronunciada no Auditério
Petronio Portela, Senado Federal, no dia 27 de agosto de 1991, tr. Associagdo Pro-
Vida de Brasilia, Centro Grafico do Senado Federal, Brasilia 1992, p. 14.
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ou de um animal da terra. Que coisa poderia ser mais absurda ou mais
estulta do que isso?°"

A ceélebre sentenca de Tertuliano sobre a identidade da natureza
humana durante o desenvolvimento embrionario é citada varias vezes
pelo recente Magistério da Igreja:

E um homicidio antecipado impedir alguém de nascer; pouco importa
gue se arranque a alma ja nascida, ou que se faca desaparecer aquela
que esta ainda para nascer. E j& um homem aquele que o vira a ser
[Homo est et qui est futurus]®”.

Curiosamente, encontra-se na Metafisica de Aristoteles uma pas-
sagem em que se pode concluir a presenca de uma alma racional no
embrido desde a concepcdo. O filésofo se pergunta quando as coisas
sdo em poténcia e quando em ato. Conclui que as coisas que depen-
dem da razdo, isto &, os objetos artificiais — como uma casa — sdo em
poténcia quando queridas pelo homem e ndo intervém obstaculos ex-
teriores a sua atuacdo: “teremos uma casa em poténcia quando nos
elementos materiais ndo houver nada que os impeca de se tornar casa,
e quando ndo houver mais nada que a eles se deva acrescentar ou tirar
ou mudar™®".

E quanto as coisas naturais, ou seja, as que tém em si o principio
da geracao?

As coisas que ttm em si o0 principio da geracdo serdo em poténcia por
virtude prdpria, quando ndo houver impedimentos exteriores. O esper-
ma, por exemplo, ainda ndo ¢ o homem em poténcia, porque deve ser
depositado em outro ser e sofrer uma mudanga; ao contrario, quando
em virtude de seu proprio principio ja tiver passado tal estagio, entdo
sera 0 homem em poténcia: no precedente estagio ele precisa de um ou-
tro principio. Assim, por exemplo, a terra ainda ndo é a estatua em po-

téncia, mas deve, antes, transformar-se em bronze®™,

1 5 MAxIMO, Ambigua, 42, PG 91, 1337 C-D.

572 TERTULIANO, Apologeticum, IX, 8, PL 1, 371-372, cit. in CONGREGAGAO PARA A
DOUTRINA DA FE, Quaestio de abortu, n. 6, in AAS 66 (1974), p. 734; JoAo PAULO
I, Evangelium vitae, n. 61, in AAS 87 (1995), p. 470-471; Catecismo da Igreja
Catdlica, n. 2271, nota 47.

°"3 ARISTOTELES, Metafisica 1X, 7, 1049 a 8-11.

*" Ibid., 7, 1049 a 13-18.
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Note-se que s6 se pode falar em “homem em poténcia” quando o
esperma tiver sido depositado no Utero e sofrido uma mudanca. Em tal
caso, ele ndo sera mais esperma [sperma], mas embrido [kyema], con-
forme se explica no De generatione animalium: “chamo embrido
[kyema] a primeira mistura da fémea e do macho™®"°. Comenta Enrico
Berti:

Aqui é evidente a diferenca entre o esperma, que ndo é ainda homem
em poténcia, porque por si ndo é ainda capaz de tornar-se homem, e o
embrido, isto é, o esperma depositado no Gtero e transformado em em-
brido apos a unido com a matéria, que ao contrario se diz explicitamen-
te que € homem em poténcia, porque, se nao intervém impedimentos
externos, ja é capaz de tornar-se homem por si, isto &, por virtude pro-
pria. Mas se 0 embrido ja € homem em poténcia, deve possuir em ato,
como ‘ato primeiro’, a alma que ¢ propria da espécie humana, ainda
gue ndo seja capaz de exercer imediatamente todas as suas faculdades,
isto é, possua em ato somente a faculdade nutritiva e em poténcia as ou-

tras®’®,

No trecho aristotélico, convém distinguir o que depois a Escolasti-
ca chamaria poténcia passiva e poténcia ativa. Santo Tomas explica
gue a poténcia se diz em relacdo ao ato. Ora, 0 ato € duplice: o ato pri-
meiro, que é a forma e o ato segundo, que é a operacdo. Duplice é, por-
tanto, também a poténcia: a poténcia passiva corresponde ao ato pri-
meiro, que é a forma; a poténcia ativa corresponde ao ato segundo, que
é a operagdo. “A poténcia ¢ dita ativa enquanto é principio de agio™"".

Explica Ramon Lucas Lucas:

> ARISTOTELE, Opere.V. Parti degli animali, Riproduzioni degli animali, Laterza,
Roma — Bari, 2001°. Riproduzioni degli animali, I, 1, 728b 35, p. 186. Doravante,
este livro sera citado como “ARISTOTELES, Pars animalium” ou “ARISTOTELES, De
generatione animalium” seguido da numeragdo correspondente. Traduzi por “em-
brido” aquilo que Vegetti e Lanza traduzem por “produto del concepimento” (“con-
ceptus” na versao latina).

°’® E. BERTI, “Quando esiste 1'uomo in potenza? (la tesi di Aristotele)”, Per la
Filosofia, (9) 1992, p. 61-62.

7S, TOMMASO D’AQUINO, Le questioni disputate. Testo latino di S. Tommaso e
traduzione italiana. VIII. La potenza divina (De potentia). Questioni 1-5, Edizioni
Studio Domenicano, Bologna 2003, g. 1, a. 1, corpo, p. 34-35. Doravante esta obra
serd citada como “S. TOMAS DE AQUINO, De potentia”, seguido da questéo e artigo
correspondentes.
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E evidente que para Aristoteles somente o zigoto tem este carater atual
de poténcia ativa (ex natura sua), que na auséncia de obstaculos exter-
nos, conduzird ao completo desenvolvimento do ser humano. Os game-
tas, por outro lado, possuem somente poténcia passiva, que é a mera
possibilidade e abertura para sofrer transformacdes da parte de algo ex-
terno a eles.

[...]

Em relagdo ao exercicio da racionalidade o embrido € ‘em poténcia’. Is-
so ndo significa, entretanto, que estejamos lidando com um ‘homem em
poténcia’ no sentido de um ‘possivel homem’. Ao contrario, estamos
diante de um homem ‘atual’ e real®’®

Parece que Aristoteles antecipou aquilo que séculos depois diria
Tertuliano: “E ja um homem aquele que o viré a ser”.

A animagdo imediata ndo é apenas a tese natural, no sentido de
que decorre espontaneamente da identidade de natureza do ser huma-
no ao longo do tempo. E ainda — fazendo um trocadilho — a tese natu-
ralmente sobrenatural. Com isso quero dizer que ela concorda harmo-
niosamente com verdades reveladas, sem criar qualquer conflito. Edith
Stein, depois de defender a animacdo imediata com argumentos filoso-
ficos, conclui dizendo que tal tese é a Unica que se concilia com o
dogma do pecado original e o da Imaculada Conceicéo:

De fato, o individuo ndo é primeiro planta, depois animal, depois ser
humano, mas desde o primeiro instante de sua existéncia, um ser huma-
no, mesmo se 0 humano emerge no especifico somente em um determi-
nado estagio evolutivo. Logo se devera dizer que a alma espiritual exis-
te desde o primeiro instante da existéncia humana, mesmo se ndo ainda
desenvolvida em vida atual, pessoal espiritual. (Ndo vejo como uma vi-
séo diversa desta possa conciliar-se com o dogma do pecado original e

sobretudo com o da Imaculada Conceigéo)®".

Louise-Marie Antoniotti ndo apenas mostra a harmonia entre a
animacéo imediata e 0 ensinamento da Igreja, mas vai alem: a partir

°8 R. LucaAs Lucas, “The anthropological status of the human embryo”, in J.D.
VIAL CORREA — E. SGRECCIA (ed.), The identity and status of the human embryo.
Proceedings of the third assembly of the Pontifical Academy for Life (Vatican City,
February, 14-16, 1997), Libreria Editrice Vaticana, Vaticano 1999% p. 185. O
destaque é meu.

" E_STEIN, La struttura della persona umana, Cittd Nuova, Roma 2000, p. 184.
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dos dogmas do pecado original, da Imaculada Conceicdo e da Encar-
nacdo, ela deduz tal tese®®®. Os defensores da animago mediata (“me-
diatistas”) ndo véao tdo longe. Contentam-se em demonstrar que 0sS
conflitos entre sua tese e as verdades de fé n&o sdo insuperéveis".

4. Animagcao retardada

Eis um modo instintivo, mas errado, de enunciar a tese da anima-
¢do retardada ou mediata: “no momento da concepgdo, 0 ser humano
tem apenas uma alma vegetativa, que depois cede lugar a alma sensi-
tiva e, enfim, numa terceira etapa, a alma intelectiva”. A contradigdo ¢é
flagrante, pois se no momento da concepc¢do ha um ser humano, ele
deve ter necessariamente uma alma intelectiva, e ndo uma alma pura-
mente vegetativa.

De acordo com a tese mediatista, 0 sujeito que permanece durante
todo o desenvolvimento embrionario ndo € o ser humano. Talvez pos-
samos trocar ser humano por embrido: “no momento da concepgao, o
embrido tem apenas uma alma vegetativa, que depois cede lugar a
alma sensitiva e, enfim, numa terceira etapa, a alma intelectiva”.

Esse enunciado evita a contradicdo interna, mas ainda conserva
um inconveniente: 0 nome embrido s6 costuma ser utilizado durante
as oito primeiras semanas de vida; a partir dai fala-se em feto. E mui-
tos mediatistas opinam que a animacao se da ndao no estagio embriona-
rio, mas fetal.

Afinal, o que permanece constante, segundo a tese mediatista, du-
rante todo o desenvolvimento embrionario-fetal? A matéria (entendida
como matéria segunda)? De modo algum. H& uma incessante entrada,
saida e substituicdo de matéria. A forma substancial? Nem sequer isso.
Essa tese defende um suceder-se de almas ou formas substanciais.
Que resta entdo como sujeito de toda essa mutacdo? Nada além da
matéria primeira ou pura potencialidade e indeterminagéo. Ela é o
unico elemento que se pode dizer permanente em todo esse processo.

%80 Cf. L. M. ANTONIOTTI, “La vérité de la personne humaine. Animation différée ou
animation immédiate”, Revue Thomiste 103 (2003), p. 550-560.

%L Cf. as “respostas e precisacdes” de Antonio LANZA, La questione del momento in
cui l’anima razionale é infusa nel corpo, Pontificio Ateneo Lateranense, Roma
1934, p. 281-291.

177



A alma do embrido humano

Ora, a mudanca substancial é a mais radical de todas as mudan-
cas>®?, Nao afeta somente uma qualidade (alteracéo), ou uma quanti-
dade (aumento e diminuicdo), ou um lugar (translacéo), ou seja, ndo
se limita ao que é acidental. Atinge a prdpria esséncia. Faz com que
uma coisa deixe de ser 0 que é para converter-se em outra. Aristételes
da-Ihe 0 nome de geracéo e corrupgao®®.

E espontaneo ver na concep¢do uma mudanca substancial. As
formas substanciais dos gametas se corrompem e é gerado um novo
individuo com uma nova forma substancial.

Ao contrario, é extremamente dificil enxergar novas geracoes e
corrupg¢des apos o evento chave da fecundacdo. Se elas existem, como
afirma a tese mediatista, ndo me € licito dizer “eu fui concebido”. No
momento da concepgdo existia “algo”, mas ndo alguém: eu ndo exis-
tia. Norman Ford, defensor da animagdo mediata, em seu livro Quan-
do eu comecei? (“When did I begin?”), & coerente consigo mesmo ao
admitir que ele ndo existia como individuo humano no momento em
que se constituiu o zigoto a partir do encontro dos gametas de seus
pais:

A aurora do novo individuo humano ocorre quando a matéria das célu-
las epiblasticas torna-se um corpo vivente, informado ou atuado por
uma forma humana, principio de vida ou alma trazido a existéncia gra-
cas ao poder criativo de Deus. O aparecimento de uma estria primitiva
assinala o fato de que se formou e comegou a existir um s6 embrido
propriamente dito, um s6 individuo humano. Antes desse estagio ndo
faria sentido falar da presenca de um verdadeiro ser humano no senti-

do ontolégico da expressao®™.

Tradicionalmente atribui-se a Aristoteles a tese da animacao re-
tardada. A questdo, porém, ndo é pacifica. Na secdo anterior vimos
como na Metafisica o filésofo grego fala do embrido como tendo po-

%82 Excluindo-se a criagdo, que ndo é propriamente uma mudanga, pois ndo ha per-
manéncia de um sujeito em ato nem em poténcia (cf. S. TOMAS DE AQUINO, De
potentia, g. 3, a. 2, corpo).

°%3 Cf. ARISTOTELES, Metafisica XII, 2, 1069 b 9-14.

%4 N. Forp, Quando comincio io? Il concepimento nella storia, nella filosofia e
nella scienza, Baldini & Castoldi, Milano 1997, p. 252. O destaque é meu.
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téncia ativa para se tornar um homem adulto, o que supde a presenca
da alma racional®®.

O trecho aristotélico usualmente citado para defender a animacéo
retardada esta no capitulo Il do De generatione animalium:

N&o se pode de fato considerar o fruto da concepcdo [kyema = embrido]
como inanimado, absolutamente privado de vida, porque 0s espermas e
os frutos da concepgdo dos animais ndo sdo inferiores as plantas [...].
Portanto, que eles possuam uma alma nutritiva é claro (por que é neces-
sario ter recebido esta alma por primeiro € claro daquilo que se definiu
sobre a alma em uma outra obra®®); progredindo depois possuem tam-
bém aquela perceptiva gracgas a qual se é animal.

N&o se torna de fato simultaneamente animal e homem, nem animal e
cavalo, e assim para todos os animais. A perfeigdo se produz por ulti-
mo, e o carater proprio constitui a perfei¢cdo da formacéo de cada um. A
propésito da inteligéncia, quando, como e a partir de que coisa 0s seres
que tém parte neste principio apropriam-se dele, representa uma ques-
tdo importante que se deve esforcar por enfrentar segundo a capacidade
e quanto seja possivel®®.

O embrido recém-concebido tem, portanto, uma alma nutritiva,
que recebeu do esperma paterno, “que se compde de pneuma e agua (o
pneuma € ar quente)”588. “O corpo se origina da fémea, a alma do ma-
cho™®. O calor do pneuma, porém, ndo provém do fogo (que é inca-
paz de gerar), mas tem uma natureza analoga ao calor dos astros>*.
Por isso, “o0 homem ¢ gerado pelo homem, mas também pelo sol”*%,

O trecho acima da a entender que existe uma progressao animica:
da alma nutritiva (vegetativa) progride-se até a alma perceptiva (sen-
sitiva). Quanto a inteligéncia (nous), Aristoteles deixa para tratar dela
mais tarde. Note-se, porém, que ao tratar da prioridade da alma nutri-

*% Ford, mediatista, admite que em Metafisica, 1X, 7 “Aristoteles obviamente esta
falando de poténcia ativa, ndo passiva” (Quando comincio i0?, p. 319). Os desta-
ques séo do original.

>% Aristoteles faz referéncia a De anima, 1, 415 a 23-27.

%87 ARISTOTELES, De generatione animalium, 1, 3, 736 a 32 — b 8.

%88 |bid., 11, 3, 736 a 1. A palavra pneuma (“espirito”), como todas as palavras trans-
literadas do grego, serédo escritas em italico, embora essa énfase ndo se encontre no
original.

* Ipid., 11, 4, 738 b 26

>0 Cf. Ibid., 11,3, 736 b 34 — 737 a 7.

**Ip., Fisica, 11,2, 194 b 14.
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tiva, ele faz referéncia a uma passagem do De anima, da qual tratare-
mos mais tarde. Prossigamos na leitura do De generatione animalium:

E preciso evidentemente supor que os espermas e os produtos da con-
cepcdo ndo dotados de uma existéncia separada tenham uma alma nutri-
tiva potencialmente, mas ndo em ato, antes que, como 0s produtos da
concepcao separados, cuidem de sua nutricdo e desenvolvam as funcdes
dessa alma. Em um primeiro momento parece que todos esses seres Vi-
vam a vida das plantas. Mas em seguida é claro que se deve falar tam-
bém da alma perceptiva e da intelectiva. Eles devem possuir essas al-

mas antes em poténcia que em ato®*.

Note-se que agora se fala de trés almas: a nutritiva, a perceptiva e
a intelectiva. E ainda: elas devem ser primeiro possuidas “em potén-
cia”, depois “em ato”.

Como, porém, uma alma superior pode estar “em poténcia” em
um corpo que possui uma alma inferior? Berti observa que Aristoteles
havia feito referéncia a uma passagem do De anima relativa a priori-
dade da alma nutritiva: ela é “a primeira e mais comum faculdade da
alma, aquela em virtude da qual a vida pertence a todos™%. Mas jus-
tamente nessa obra estd presente a doutrina segundo a qual cada ser
vivo tem uma unica alma, que contém em si as faculdades das almas
inferiores:

O caso das figuras é semelhante ao da alma, ja que sempre no termo su-
cessivo esta contido em poténcia o termo antecedente, e isso vale seja
para as figuras, seja para os seres animados. Por exemplo, no quadrila-

tero esta contido o triangulo, e na faculdade sensitiva, a nutritiva>>.

Conclui Berti:

Aqui, como se V&, Aristoteles afirma que a alma superior contém em si
a inferior, e ndo vice-versa. Por isso no embrido humano deve-se supor
que ja seja contida a alma superior a todas, isto €, a intelectiva, a qual
porém possui em ato a faculdade nutritiva, e em poténcia a sensitiva e a
intelectiva. Sucessivamente, com o desenvolvimento dos necessarios

%92 ARISTOTELES, De generatione animalium, 11, 3, 736 b 8-15.
%3 |p., De anima, I, 4, 415 a 24-25
%% Ibid., I, 3, 414 b 29-31.
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6rgdos corporeos, passa da poténcia ao ato a faculdade sensitiva, e em

um terceiro momento passa da poténcia ao ato a faculdade intelecti-
595

va™”.

Segundo Berti, a sucessdo das almas pode ser interpretada como
sucessao de atualizacao das faculdades:

E quando Aristételes afirma que “ndo se torna simultaneamente animal
e homem”, pode querer dizer que ndo se torna simultancamente animal
em ato e homem em ato, sem excluir que se possa ser simultaneamente
animal e homem em poténcia. Tal afirmagdo, em suma, significa que
antes passam ao ato as faculdades sensitivas e depois as intelectivas.
Com essa interpretacdo evita-se a contradi¢do entre a passagem em
questdo e aquelas do De anima e da Metafisica®®.

Segundo a interpretacdo de Berti, em Aristoteles o intelecto
(nous) é diverso da alma intelectiva. Esta é o ato primeiro do corpo
humano e esta presente desde a concepc¢do. Aquele se identifica com o
“intelecto ativo”, o Gmico que & “imortal e eterno™’. Ele “vem de fora
e soO ele é divino, porque a atividade corporal ndo ha nada em comum
com a sua atividade™ . Quando ele chega, a alma intelectiva pée em
ato a faculdade intelectiva, que ja possuia desde o inicio em potén-
cia™®.

Também Santo Alberto Magno (1206-1280) negava que Aristéte-
les houvesse falado de uma progressdo de almas: “Que alguns indu-
zam gue (a alma) vegetativa precede no tempo (a alma) sensitiva, e (a
alma) sensitiva (a alma) intelectiva, ndo provéem de nada mais que de
um mau entendimento dos livros de Aristoteles”®%.

Seja como for, a énfase do filésofo grego estd na progressdo de
funcbes, mais do que na suposta progressao de almas. Nesse sentido,

% E BERTI, “Quando esiste ’uomo...”, p. 60.

% |p., “La generazione dell’uomo secondo Aristotele”, Bioetica, (4) 1999, p. 594.
Os destaques sdo do original.

*7 ARISTOTELES, De anima, 111, 5, 430 a 24.

5% |p., De generatione animalium, 11, 3, 736 b 28-29.

5% Cf. E. BERTI, “Quando esiste I’uomo...”, p. 61.

800 5 ALBERTO MAGNO, Commentarium super De anima, IlI, tr. 5, c. 4, cit. in P.
CASPAR, L’embryon au Iléme siécle, L’Harmattan, Paris 2002, p. 95. Original:
“Quod autem inducunt, quod vegetabilis praecedit sensibilem tempore et sensibilis
rationalem, non provenit nisi ex malo intellectu librorum Aristotelis”.
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afirma Ney Sa Earp: “O Estagirita, com referéncia ao concepto, enfa-
tizava a sucessé@o das fungdes vegetativa, sensitiva e racional, em sua
hipotese da progressao animica”®".

A tese da sucessdo temporal das almas foi adotada e sistematiza-
da por Santo Tomas de Aquino. Ao interpretar “o Filosofo” — como
costumava falar ao referir-se a Aristoteles — o Doutor Angélico fala de
maneira explicita, inequivoca e detalhada em um suceder de geragdes
e corrupgOes de formas substanciais durante o processo generativo
humano:

Como a geragao de um é sempre a corrupgdo de outro, é necessario di-
zer que, tanto nos homens como nos outros animais, quando uma forma
mais perfeita é produzida, a precedente se corrompe, de tal forma que a
nova forma tem tudo o que continha a antiga e ainda algo mais. Assim,
ao longo de muitas geracOes e corrupgdes, chega-se a Ultima forma
substancial, no homem como nos outros animais. Isso da-se a conhecer
sensivelmente nos animais gerados da putrefacdo. Deve-se pois dizer
que a alma intelectiva é criada por Deus no término da geragcdo humana
e gue essa alma é ao mesmo tempo sensitiva e nutritiva, desfeitas as

formas precedentes®”.

Note-se que Santo Tomas usa como exemplo para ilustrar sua te-
se um suposto fato que hoje sabemos ndo ocorrer: que alguns animais
sdo gerados a partir do apodrecimento da matéria organica. Note-se
ainda que a chegada “de fora” do intelecto agente, que o Aquinate
identifica com a alma intelectiva, € interpretada como um ato criador
de Deus, embora a ideia de criacdo seja estranha a Aristoteles.

Por que a necessidade de tantas geracOes e corrupgdes? Porque o
embrido recém-concebido®® é de tal modo distante do organismo hu-
mano, que é incapaz de receber uma alma racional. O caminho a ser
percorrido até que a matéria se torne disposta a receber essa alma é téo
longo, que sO pode ser percorrido através de formas substanciais in-

%01 N. SA EARP, Os equivocos da hominizagdo, Conferéncia proferida no dia 1° de
agosto de 1988, durante o 19° Coléquio Filosdfico Internacional organizado pelo
Conjunto de Pesquisas Filosoficas (CONPEFIL), Rio de Janeiro, p. 1. O destaque €
do original.

%02 5 ToMmAs DE AQUINO, Suma teoldgica, I, q. 118, a. 2, sol. 2.

%03'S. Tomas usa a palavra “semen” seja para significar o esperma, seja para signifi-
car o embrido (“embryo”). O sentido equivoco desse termo aparece claramente em
De potentia, g. 3, a. 9.
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termediarias. Note-se, porém — e isto € muito importante! — que ndo ¢
funcdo da alma vegetativa dispor a matéria para receber a alma sensi-
tiva, assim como ndo é funcdo da alma sensitiva dispor a matéria para
receber a alma intelectiva. Para Santo Tomas, 0 agente que dispfe a
matéria € 0 pneuma ou espirito contido no sémen:

No sémen desde o inicio da separa¢do ndao ha alma, mas uma capacida-
de da alma [virtus animae] que se baseia no espirito contido no sémen,
0 qual por sua natureza é espumoso e contém, por consequéncia, o espi-
rito corporeo. Ora, essa capacidade age dispondo a matéria e formando
para receber a alma®®.

O texto prossegue expondo a diferenca entre a geracdo de ele-
mentos inorganicos (que € simples) e a geracdo dos animais (que é
complexa):

Deve-se notar, além disso, a diferenca que ha entre a geragdo do ho-
mem ou do animal e a geracao do ar ou da agua. A geracao do ar € sim-
ples, porque em toda a geragdo do ar s6 aparecem duas formas substan-
ciais: uma que é removida e outra que é introduzida e tudo acontece si-
multaneamente em um instante, donde antes da introduc¢éo da forma do
ar permanece sempre a da 4gua; nem hé disposicoes para a forma do ar.
Mas na geragdo de um animal aparecem diversas formas substanciais:
primeiro aparece o esperma, depois 0 sangue e assim por diante até que
haja a forma do homem ou do animal. E portanto necesséario que uma
geracdo desse género ndo seja simples, mas contenha numerosas gera-

cOes e corrupcdes®™®.

Tudo isso ocorre mediante a capacidade formativa [virtus forma-
tiva] contida no sémen:

Por isso, mediante a capacidade formativa [per virtutem formativam]
que ha no sémen desde o inicio, removida a forma do esperma, é intro-
duzida uma outra forma e, removida esta, é introduzida ainda uma ou-
tra. Assim, primeiro € introduzida a alma vegetativa; depois, deixada
esta, a alma que é juntamente vegetativa e sensitiva; e ao fim, removida
esta, é introduzida ndo gragas a essa capacidade [non per virtutem pre-

804 5 TomAs DE AQUINO, De potentia, g. 3, a. 9, sol. 9. O destaque é meu.
%5 Ipid., q. 3, a. 9, sol. 9.
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adictam], mas pelo Criador, a alma que é simultaneamente racional,

sensitiva e vegetativa®®.

A tese da animacdo mediata é, portanto, um gigantesco edificio
que exige um arquiteto. Santo Tomas, ao adotar essa ideia, é coerente
consigo mesmo quando ndo admite que uma alma inferior disponha a
matéria para a chegada da alma superior. Como diz Stephen J.
Heaney, “uma alma inferior, que é ela mesma incapaz de operacgdes
superiores, ndo poderia ser responsavel pela producdo de 6rgaos de
operacdes superiores®®™. O processo generativo exige uma causa efi-
ciente externa, que é a alma do genitor (portanto, uma alma racional),
atuando através da virtus formativa (ou vis formativa) do sémen. A
acdo desta capacidade permanece até 0 momento em que Deus cria e
infunde a alma espiritual.

5. O traducianismo e a analogia da semente

Tertuliano afirmava que a alma humana estd presente desde o
momento da concep¢do do corpo:

Como é concebido um ser animado? E insuflada a0 mesmo tempo uma
e outra substancia, a do corpo e a da alma, ou uma delas é anterior? Nds
afirmamos que ambas s&o concebidas, formadas, aperfei¢coadas, assim
como nascidas a0 mesmo tempo, e hdo medeia nenhum espaco de tem-
po na concepcao pela qual se estabeleca prioridade®®.

No entanto, como ja vimos, a doutrina do escritor africano apre-
sentava dois defeitos graves: considerava a alma material (materialis-
mo) e julgava que ela se originava por transmisséo da alma do pai
mediante o sémen (traducianismo):

A alma [do homem], como um rebento [surculus] de sua origem, Adéo,
extraida com vistas & propagacédo e entregue aos férteis sulcos da mu-

806 5 TomAs DE AQUINO, De potentia, g. 3, a. 9, sol. 9.

%97'3.J. HEANEY, “Aquinas and the presence of the human rational soul in the early
embryo”, The Thomist 56 (1)1992, p. 26.

%08 TERTULIANO, De anima, 27,1.
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Iher, propagou-se com todos os seus atributos, tanto no tocante a inteli-

géncia como aos sentidos®®.

O combate ao traducianismo acabou tornando-se um combate a
animacéo imediata. Os Padres latinos distinguiram entre a concepgao
— obra dos pais — e a animacao — criag¢do da alma por Deus. “Fizeram
mais do que distinguir: separaram-nas cronologicamente. Fixaram
para a animagdo uma data posterior a concepc¢do; assim desaparecia
toda possibilidade de traducianismo™®°.

Genédio de Marselha (séc. V) em seu De ecclesiasticis dogmati-
bus, que seria depois citado por Pedro Lombardo (cerca de 1100-
1160), refere-se a criacdo e infusdo da alma como algo que ocorre
quando o corpo ja esta formado:

Dizemos que as almas dos homens ndo foram criadas desde o principio
entre as outras naturezas intelectuais; nem de uma vez, como imagina
Origenes, nem se semeiam nos corpos pelo coito, como afirmam os lu-
ciferianos e Cirilo, e alguns usurpadores latinos. Mas dizemos que s6 o
corpo é semeado pela copula dos conjuges, enquanto a criagdo da alma
a conhece s6 o Criador, e que segundo seu juizo coagula-se 0 corpo no
seio materno, e é constituido e formado; e, uma vez ja formado o corpo,
a alma é criada e infundida [formato iam corpore animam creari et in-
fundi], de modo que no seio materno viva um homem que consta de
corpo e alma, e que saia do seio completamente vivo na substancia hu-

mana®!,

Ao tratar da origem da alma humana, Santo Tomas de Aquino
ndo pde a questdo “se a alma humana ¢ criada por Deus N0 momento
da concepcdo”. A sua tese da animacdo retardada esta inserida no
combate ao traducianismo quando ele pergunta “se a alma intelectiva
¢ causada pelo sémen”®?. No Comentario as Sentencas de Pedro

%9 TERTULIANO, De anima, 19,6.

610 A CHOLLET, “Animation”, col. 1308.

611 GENADIO DE MARSELHA, De ecclesiasticis dogmatibus, 14, cit. in TOMAS DE
AQUINO, Comentario a las Sentencias de Pedro Lombardo. 11/1. La creacion: ange-
les, seres corpdreos, hombre, EUNSA, Pamplona 2005, lib. Il, dist. 18, p. 529-530.
O destaque é meu.

612 5. ToMAs DE AQUINO, Suma teoldgica, I, g. 118, a. 2. Cf. ainda Suma contra os
gentios, I1, cap. 88 e 89.
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Lombardo, ele pergunta “se a alma humana ¢é transmitida pelos
pais”® e nas questdes disputadas sobre A poténcia de Deus (De po-
tentia Dei) ele se coloca entre duas hipoteses: “se a alma ¢ criada ou é
transmitida com o sémen”®**. Note-se que o Doutor Angélico é essen-
cialmente antitraducianista e apenas por acidente ¢é anti-imediatista.

Ao defender o traducianismo, como vimos, Tertuliano usa a ana-
logia do rebento (surculus) extraido de Addo. A analogia da semente
esta contida logo ap6s a célebre sentenca do Apologeticum, tantas ve-
zes citada pelo Magistério da Igreja: “E ja um homem aquele que o
vird a ser [Homo est et qui est futurus]. Além disso, todo o fruto ja
esta dentro da semente [Etiam fructus omnis in semine est]®*°,

Antes de Tertuliano, alguns Padres gregos — que nada tinham de
traducianistas — ja haviam visto no sémen paterno uma espécie de se-
mente onde estaria contido virtualmente todo o corpo humano. Leia-
mos, por exemplo, S. Justino:

Para quem reflete, o que pareceria mais incrivel do que se, estando fora
do nosso corpo, alguém dissesse que de uma pequena gota do sémen
humano seria possivel nascer 0ssos, tenddes e carnes com a forma em
que 0S vemos, € vissemos isso em imagem? Facamos uma suposicao.
Se nao fbsseis 0 que sois e de quem sois e alguém vos mostrasse 0 sé-
men humano e uma imagem pintada de um homem, afirmando que esta
se forma daquele, por acaso acreditarieis antes de vé-lo nascido? Nin-

guém se atreveria a contradizer iss0®'®.

Leiamos agora Atenagoras de Atenas:

Quem poderia crer, se a experiéncia ndo o ensinasse, que numa gota de
esperma, uniforme e diluido, esta contido o principio de tantas e tdo
grandes faculdades, ou que tanta diferenca de massas estdo ai reunidas
e contraidas, isto €, 0s 0ss0s, 0s nervos, as cartilagens, além dos muscu-
los, carnes, entranhas e todas as partes do corpo? De fato, ndo se pode
ver nada disso no sémen Umido, nem se V& nas criangas 0 que Serdo 0s

63 S5, ToMAs DE AQUINO, Comentério as Sentencas, 11, d. 18, g. 2, a. 1. A tese medi-
atista € exposta no artigo 3, onde se pergunta “se a alma sensivel existe por trans-
missao”.

% p., De potentia, q. 3, a. 9.

815 TERTULIANO, Apologeticum, 1X, 8, PL 1, 371-372.

616 JusTINO DE ROMA, | Apologia 19,1-2.
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homens feitos, nem nos homens feitos o que serdo os homens maduros,

nem nos maduros o que serdo os velhos®’.

Mais tarde, Sdo Gregério de Nissa usaria a analogia do rebento e
da semente langada na terra em um texto acusado por alguns de tradu-

cianisma®®:

E da mesma maneira que a terra recebe do agricultor o rebento arranca-
do da raiz e dele faz uma arvore ndo porque injete neste fragmento que
ela nutre a for¢a que produz o crescimento, mas sé porque fornece a is-
S0 que se encontra nela a ocasido para o crescimento, assim dizemos
também que o fragmento que se separa do homem para gerar um outro
homem €, de certa maneira, um ser vivo; é um organismo animado
proveniente de outro organismo animado, um ser recebendo alimento
provindo de um ser que recebe alimentagdo. Mas que a pequenez do
fragmento separado ndo seja capaz de todas as atividades e de todos os
movimentos da alma, nisto nada hd de espantoso: nem mesmo o grao
gue se encontra na semente é uma espiga visivel — e como poderia uma
coisa tdo grande entrar em uma coisa tdo pequena? O grdo se torna es-
piga porque a terra lhe fornece nutrientes apropriados, sem mudar a na-
tureza do solo; ele, ao contrario se revela e se desenvolve completa-

mente sob a acdo da nutrigao®™.

Eis outro trecho do Nisseno acusado de traducianismo®%:

Uma vez que a forga necessaria para a concepc¢ao ndo vem de um corpo
morto, mas de um corpo animado e vivente, dizemos que é Idgico pen-
sar gue ndo esteja morto e sem alma aquilo que, partindo de um viven-
te, chegue a vida®.

A interpretacdo traducianista ndo é aceita por Mariette Canévet,
que recorda alguns trechos da Grande Catequese do Nisseno relativos

617 ATENAGORAS DE ATENAS, Sobre a ressurreicdo dos mortos, 17, p. 190-191. Em
ambas as citacOes, 0 objetivo dos Padres é ilustrar a razoabilidade da ressurreicao.
618 Cf. M.H. CONGOURDEAU, “Maxime le Confesseur...”, p. 166.

619 GREGORIO DE NIssA, De anima et resurrectione, 5, p. 255-256. O destaque é
meu.

620 ¢f. S. TOMAS DE AQUINO, Suma contra os gentios, II, cap. 88, n. 1733. Nesse
capitulo, dos nimeros 1728 a 1734 S. Tomas expde a doutrina de Sdo Gregorio de
Nissa contida no De hominis opificio, 29, com interpretacéo traducianista.

621 GREGORIO DE NIssA, De hominis opificio, 29, p. 148. O destaque é meu.
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ao Batismo®?. L4 ele se interroga “como ¢ que se converte em um
homem aquela semente que estd na origem da formacdo de um ser
vivo™®®. E responde: “aquela semente se torna homem pela poténcia
divina, sem a qual a semente seria inativa e ineficaz. [...] E a poténcia
divina que transforma o elemento sensivel em natureza humana”®®*. E
ainda: “na forma da procriagdo humana, os impulsos dos pais [...]
chegam a formar o ser gerado por obra de Deus, sem o qual o esforco
deles ¢ ineficaz e inatil”®®.

Sdo Maximo Confessor defende, como Séo Gregorio de Nissa, a
coexisténcia da alma e do corpo desde a concep¢do. Mas usa uma lin-
guagem precisa, que ndo da margem a interpretacdo traducianista:

A alma ndo se origina [...] da matéria subjacente, como acontece com
0s corpos, mas pelo querer de Deus, em seguida & insuflacéo vivifica-
dora, de um modo inexprimivel e incognoscivel, como sabe somente o
seu Criador. A alma mediante a concepgdo recebe juntamente com o
corpo o ser e é conduzida a completar na sua totalidade o homem, que é
Unico, enquanto o corpo, como € evidente, & formado, na concepcéo,
pela matéria subjacente de um outro corpo, recebendo com a alma a
composi¢do que o faz ser uma Unica forma junto com ela®®.

Ora, toda analogia claudica. Ainda hoje os instrutores do método
Billings de regulacdo da procriagdo comparam a mulher com a terra
na qual é lancada a semente. O muco cervical é comparado com a
umidade da terra necessaria para a fertilidade. E o sémen é comparado
a semente.

O que essa analogia tem de valido? Que a mulher é, de fato, as-
sim como a terra, destinada a hospedar e a alimentar o ser humano por
ela concebido.

E o que ela tem de invalido? Que a mulher ndo fornece apenas
alimento e hospedagem: ela fornece seu préprio gameta, o évulo, que
unido ao gameta masculino, o espermatozoide, da origem a célula-ovo
ou zigoto, o embrido unicelular. A semente, ao ser langada na terra,

622 M. CANEVET, “L’humanité de I’embryon selon Grégoire de Nysse”, Nouvelle
revue théologique 114 (1992), p. 689.

623 GREGORIO DE NIssA, Oractio catechetica magna, 33, 2, p. 364.

%24 |bid., 33, 3, p. 364. Os destaques s&0 meus.

%25 |hid., 34, 3, p. 365-366. O destaque é meu.

626 5, MAXImMO, Ambigua, 42, PG 91, 1324 C.
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ndo sofre qualquer mudanca substancial; apenas atualiza suas virtuali-
dades acidentais. O espermatozoide, ao ser langado no organismo fe-
minino, encontra-se com o ovulo e da origem a um novo individuo,
substancialmente diferente de ambos os gametas.

E 0 ovo ou zigoto, e ndo o espermatozoide, que tem poténcia ati-
va para se tornar um homem adulto com todos os seus 6rgéos. Essa
distingdo, que Aristoteles explicou tdo bem no livro IX da Metafisica,
ndo se encontra com clareza em outros autores.

Se Berti estiver correto, para Aristdteles a alma racional esta pre-
sente desde a concepcdo. Ndo devemos pensar, porém, que o filésofo
grego tenha sido criacionista. Se ele soube distinguir o sémen do con-
cepto, ndo chegaria, porém, a dizer que a alma do segundo €é criada
diretamente por Deus. Na melhor das hipoteses, Aristoteles foi um
traducianista: “o corpo se origina da fémea, a alma do macho™®’. A
alma humana teria sua origem, assim, do sémen paterno.

6. Sémen ou concepto?

Uma novidade de Santo Tomas em relacdo a Aristételes € afirmar
que a matéria fornecida pela mulher ndo € o sangue menstrual, mas
um outro sangue, mais puro e mais perfeito:

O sangue menstrual, que as mulheres emitem todo més, contém uma
impureza natural de corrupgdo; como as outras superfluidades que a
natureza elimina por ndo ter necessidade delas. O concepto ndo se
forma deste sangue menstrual corrompido e rejeitado pela natureza;
esse sangue é uma certa purificagcdo de outro sangue, mais puro e per-
feito que, depois de sofrer uma certa transformacao, se torna apto para

0 concepto®,

No entanto, a embriologia tomista nem sempre é clara quanto aos
termos. Além de conceptus e embryo, as vezes encontramos a palavra
semen para designar o ser humano concebido. Isso gera uma confuséo
no leitor, pois semen também ¢ utilizado, juntamente com sperma,
para designar a secre¢do masculina. Examinemos o artigo 9 da ques-

827 ARISTOTELES, De generatione animalium, 11, 4, 738 b 26
628 5. ToMAS DE AQUINO, Suma teolégica, 111, g. 31, a. 5, sol. 3. Alterei levemente a
versao brasileira, que traduzia “conceptus” por “concepgao”.
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tdo 3 De potentia, onde o Aquinate pergunta “se a alma racional ¢é
trazida ao ser por criacdo ou por transmissdo do sémen [per seminis
traductionem]”. Na objecdo 10, a palavra semen é utilizada, ao que
parece, para designar o concepto:

Além disso, almas diversas por espécie constituem animais diversos se-
gundo a espécie. Se, portanto, no semen [sémen ou concepto?] antes da
alma racional havia uma alma n&o racional, havia um animal diverso do
homem segundo a espécie e entdo, a partir daquilo ndo poderia ser feito
um homem, porque espécies diversas de animais ndo se transformam

uma na outra®®.

Se, porém, semen foi usado no sentido de concepto, por que no ti-
tulo do artigo a mesma palavra designava o0 sémen ou esperma mascu-
lino, por meio do qual alguns julgavam que fosse transmitida a alma?
A objecdo serviria bem para defender a animacdo imediata, e ndo o
traducianismo. Ao respondé-la, Santo Tomas ndo se serve de semen,
mas de embryo:

Ao décimo argumento se responde que o embrido [embryo] antes que
tenha uma alma racional ndo é um ente perfeito, mas em via de perfei-
¢ao; por isso ndo pertence a um género ou a uma espécie a nao ser por
reconducdo, como se reconduz o incompleto ao género ou a espécie do

completo®.

Na objecdo 9, cuja resposta dara ocasido para dissertar sobre as di-
versas teorias da animagdo em voga, emprega-se embryo e semen para
designar respectivamente o embrido concebido e o sémen paterno:

Além disso, o embrido [embryo], antes que seja aperfeicoado com uma
alma racional, tem alguma operacdo da alma, enquanto cresce, nutre-se
e sente. Ora, a operacdo da alma ndo existe sem a vida. Logo, ele vive.
Mas a alma é o principio da vida do corpo. Logo, ele tem alma. Mas
ndo podemos dizer que se acrescente a ele uma outra alma, porque en-
t&0 no mesmo corpo teriamos duas almas. Por isso, a mesma alma que
antes tinha sido propagada no sémen [in semine] é a alma racional®®".

6295, TomAs DE AQUINO, De potentia, g. 3, a. 9, obj. 10. O destaque é meu
%3 1pid., g. 3, a. 9, sol. 10.
%1 Ibid., . 3, a. 9, obj. 9.
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A objecdo ndo considera — nem a resposta considerara — a hipéte-
se de a alma racional ser criada e infundida quando o sémen masculi-
no se encontra com o sangue feminino para constituir o concepto.
Tem-se como pressuposto que 0 sémen transmite algum tipo de alma.
Se a alma racional esta presente no momento da concepcao, ela neces-
sariamente foi transmitida pelo sémen.

Na resposta a essa objecdo, Santo Tomas enumera varias opinides
acerca da vida do embrido. A primeira, que ele atribui a S. Gregorio
de Nissa,

ndo pode subsistir porque [...] entende que a prdpria alma, com a sua
espécie, esteja presente desde o inicio no sémen [in semine], sem ter

ainda atividades perfeitas por causa da insuficiéncia de 6rgaos®®.

N&o é crivel que o Doutor Angélico atribua ao Nisseno a afirma-
cdo de que o sémen tenha atividades, ainda que imperfeitas. No con-
texto, a palavra semen parece indicar o embrido recém-concebido.
Mas se € assim, € curioso como Santo Tomas — sempre tdo cuidadoso
em esclarecer os termos — use varias vezes uma palavra equivoca nes-
sa passagem do De potentia.

Eis uma outra opinido, exposta e rebatida, em que se defende a
pluralidade de almas no embrido:

Outros dizem que no sémen [semen] primeiro ha a alma vegetativa e,
em seguida, permanecendo esta, é introduzida a alma sensitiva pela ca-
pacidade do generante [ex virtute generantis], e por Gltimo é introduzi-
da a alma racional mediante criagdo; assim pdem no homem trés almas

essencialmente distintas®®®.

Na passagem acima, a palavra semen parece indicar o embrido, a
menos que o Aquinate queira dizer que — segundo essa opinido — a
alma vegetativa do sémen ¢ transmitida ao embrifo. E digno de nota,
porém, como ele ndo faz uma distin¢do nitida — que hoje qualquer um
de nds faria — entre o germe masculino e o fruto do encontro deste
com o elemento feminino. Note-se ainda que, segundo essa opinido —
que nesse ponto ndo difere da de Santo Toméas —, a alma sensitiva €
eduzida da matéria em virtude do generante, ou seja, por um agente

632 3, TomAs DE AQUINO, De potentia, g. 3, a. 9, sol. 9, opinido A.
%33 Ibid., g. 3, a. 9, sol. 9, opinido B.
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externo que atua como causa eficiente. Nisso muitos dos mediatistas
hodiernos diferem do Doutor Angélico, quando pretendem colocar no
préprio embrido a causa de suas mudancas substanciais.

Por fim, Santo Tomas expde sua opinido:

Por isso deve-se dar uma solucédo diversa: no sémen [in semine] desde o
inicio da separa¢do ndo ha alma, mas uma capacidade da alma [virtus
animae] que se baseia no espirito contido no sémen [in semine], o qual
por sua natureza é espumoso e contém, por consequéncia, 0 espirito
corpéreo. Ora, essa capacidade age dispondo a matéria e formando pa-

ra receber a alma®*,

Nesse texto, semen evidentemente significa o sémen paterno. Ele
se encontra com 0 sangue materno, mas, mesmo apds a concepgao,
permanece agindo por meio da capacidade formativa [virtus formati-
va] na obra de dispor a matéria para receber as formas substanciais
superiores.

Ao contrario do que ocorre na geracao dos elementos naturais,

na geracdo de um animal aparecem diversas formas substanciais: pri-
meiro aparece o0 esperma [sperma], depois 0 sangue e assim por diante
até que haja a forma do homem ou do animal. E portanto necessario
gue uma geracdo desse género nao seja simples, mas contenha numero-
sas geracOes e corrupgoes. [...] Por isso, mediante a capacidade forma-
tiva que ha no sémen [in semine] desde o inicio, removida a forma do
esperma [forma spermatis], € introduzia uma outra forma e, removida
esta, é introduzida ainda uma outra®®.

Note-se que o texto fala de numerosas [plures] geracdes e corrup-
cOes. A primeira forma que aparece € a forma do esperma [forma
spermatis]®®®, que significa a mistura branca e espumosa do sangue

634 5. ToMAs DE AQUINO, De potentia, g. 3, a. 9, sol. 9, opini&o F. O destaque é meu.
%% 1pid., g. 3, a. 9, sol. 9, opinido F.

63 “Forma do semen” (forma seminis), no texto paralelo das questées disputadas De
anima (S. ToMAs DE AQUINO, Opusculos y questiones selectas. I. Filosofia (1),
Biblioteca de Autores Cristianos, Madrid 2001, Cuestiones disputadas sobre el alma,
g. 11, sol. 1, p. 540). Doravante, esta obra sera citada como “S. TOMAS DE AQUINO,
De anima” seguido da questdo correspondente (segundo esta edi¢do da BAC, consi-
dera-se que ha 21 questdes disputadas De anima, e ndo 21 artigos de uma Unica
questao).
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com o elemento seminal (semelhante ao leite). A segunda forma € a
forma do sangue [forma sanguinis]®*’. Pergunta-se: a “forma do es-
perma” seria a alma vegetativa ¢ a “forma do sangue” a alma sensiti-
va? Ou seriam talvez “outras formas fisicas prévias a cada alma”, co-
mo conjectura José Antonio Izquierdo Labeaga?®*® E dificil responder.
Eis como continua o texto:

Assim, primeiro € introduzida a alma vegetativa; depois, deixada esta, a
alma que é juntamente vegetativa e sensitiva; e ao fim, removida esta, é
introduzida ndo gracas a essa capacidade, mas pelo Criador, a alma que
é simultaneamente racional, sensitiva e vegetativa. Por isso, segundo
essa opinido, afirma-se que o embrido [embryo] antes de receber a alma
racionglglgvive e tem uma alma, removida a qual, é introduzida a alma ra-
cional™.

No texto paralelo das questdes De anima, Santo Tomas usa a pa-
lavra semen em vez de embryo:

Por isso, deve-se dizer que a alma vegetativa esta antes no semen [con-
cepto?], mas ela se perde no processo de geracdo e sucede outra que
ndo sé é vegetativa mas também sensitiva, e perdida esta de novo,
acr&socenta—se outra que € simultaneamente vegetativa, sensitiva e racio-
nal”™.

No texto acima, a palavra semen, que a BAC traduz por “semen”,
na verdade deve significar o embrido recém-concebido, que tem a
“forma de sémen”. De fato, Santo Tomas ndo admite que no sémen
masculino haja uma alma vegetativa, mas, usando a autoridade do
“Filoésofo”, afirma que 0 Sémen “esta em poténcia para alma, de modo
que ¢ privado de alma”®*'. O Doutor Angélico admite, porém, que na
matéria do feto fornecida pela fémea “esta presente a alma vegetativa

%37'5. ToMAs DE AQUINO, De anima, q. 11, sol. 1.

638 J.A. IZQUIERDO LABEAGA, L’animazione dell’embrione in Alberto Magno e
Tommaso d’Aquino, STOQ 2007 — Congresso Internazionale su Ontogenesi e Vita
Umana, Roma 15-17 novembre 2007, p. 21. Nédo ainda publicado. Fornecido para
uso privado na elaboragéo deste trabalho.

639'S, TomAs DE AQUINO, De potentia, g. 3, a. 9, sol. 9, opini&o F.

%0 p., De anima, g. 11, sol. 1. O destaque é meu.

®1 |p., De potentia, g. 3, a. 9, sol. 9, opini&o A.
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desde o comego, ndo porém em ato segundo, mas em ato primeiro, da
maneira como a alma sensitiva estd nos que dormem”**.

Em resumo, o frequente uso equivoco de semen — que designa,
seja 0 sémen masculino, seja 0 embrido recém-concebido — sugere
que, para Santo Tomas, o0 encontro dos elementos masculino e femini-
no ndo é um evento marcante, como hoje sabemos que €. Essa defici-
éncia da embriologia tomista é um fator chave para explicar a adeséo
do Aquinate a tese da animacéo retardada.

7. Embrido: uma massa informe

Eis um texto aristotélico que fala dos primeiros movimentos da
crianga no ventre materno:

Quando se trata de um embrido masculino, sente-se mexer mais do lado
direito, ao fim de cerca de quarenta dias. Se 0 embrido for feminino,
sente-se mexer mais a esquerda, passados noventa dias. Mas esta regra
estd longe de ser infalivel. De fato, em muitas mulheres gravidas de
uma menina 0 movimento sente-se a direita, e em muitas que esperam
um rapaz a esquerda. Estes sinais, e todos os outros do género, sdao em
geral mais ou menos variaveis.

E também por essa altura que o embri&o se divide. Antes apresenta-se
como uma massa informe®®,

Embora esse trecho nada fale sobre a presenca da alma intelecti-
va, e ainda que Aristoteles reconheca o carater meramente aproxima-
tivo de suas afirmacdes, foi nele que os escolasticos, inclusive Santo
Tomas, se apoiaram para determinar 0 momento da animacao:

A concepg¢do do homem acaba aos quarenta dias, a da mulher aos no-
venta, como diz o Fildsofo no livro IX Dos animais. Santo Agostinho
acrescenta ainda outros seis dias para completar o corpo do homem, e
na carta a Jerénimo os distribui assim: ‘Nos primeiros seis dias o Sémen

%42 3. ToMAs DE AQUINO, Suma teoldgica, I, q. 118, a. 1, sol. 4.

63 ARISTOTELES, Histéria dos animais. Livros VII-X, Imprensa Nacional — Casa da
Moeda, Lisboa 2008, IX, 3, 583 b, p. 211. O destaque ¢ meu. Doravante essa obra
sera citada como “ARISTOTELES, De historia animalium” seguido da numeracéo
correspondente. No caso presente: “ARISTOTELES, De historia animalium”, IX, 3,
583 b”.
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[ou embrido?] se parece com o leite; nove dias depois converte-se em
sangue; doze dias depois consolida-se; dezoito dias depois formam-se
as feicBes perfeitas dos membros; e no tempo restante até 0 momento
do parto aumenta o tamanho’. Donde se formou aquele verso: ‘Seis no
leite, nove no sangue, doze fazem a carne, dezoito 0s membros’ [sex in
lacte dies, ter sunt in sanguine terni, bis seni carnem, ter seni membra

figurant]®*.

Note-se como mais uma vez o embrido primitivo é designado pe-
lo termo equivoco semen. Antes dos quarenta (ou quarenta e seis) dias
para o sexo masculino e dos noventa dias para o sexo feminino, o em-
brido apresenta-se como uma “massa informe”. Essa ideia fez com
que, na controvérsia do século XIII sobre a vida embrionaria, fosse
dificil atribuir uma alma racional ao embrido recém-concebido.

Santo Alberto Magno nega com veeméncia a tese da sucessao das
almas:

Tendo ja provado que a um corpo corresponde uma s alma e que ao
individuo de uma esséncia corresponde uma sé quididade e uma forma
(como mostramos no De anima), se 0 sémen [ou embrido?] tivesse em
um primeiro momento como substancia uma alma vegetal e depois ad-
quirisse uma alma sensivel, mudaria de uma forma substancial em ou-
tra forma substancial, e da compleicéo vegetal na compleigdo sensitiva.
Mas tudo isso é absurdo para qualquer um que filosofe corretamente®®.

No entanto, ele ndo admite que a alma racional esteja presente
desde o inicio. Alias, antes do quadragésimo dia, nenhuma alma pode
estar presente, uma vez que ndo existe ainda um corpo fisico “organi-
co” do qual a alma, por definicdo, ¢ ato primeiro®®. No embrio existe
apenas uma capacidade formativa (virtus formativa), uma quase alma

%4 'S, TOMMASO D’AQUINO, Commento alle Sentenze di Pietro Lombardo e testo
integrale di Pietro Lombardo. V. Libro terzo. Distinzioni 1-22, Edizioni Studio
Domenicano, Bologna 2000, Lib. IlI, d. 3, g. 5, a. 2, corpo, p. 238. Doravante, 0
comentario ao livro Il das Sentencas de Pedro Lombardo, que corresponde aos
volumes V e VI da colegio, sera citado como “S. TOMAS DE AQUINO, Comentario as
Sentengas, 1117, seguido da disting@o, questdo e artigo correspondentes. No caso: “S.
TOMAS DE AQUINO, Comentario as Sentencas, IlI, d. 3, g. 5, a. 2, corpo”.

85 5. ALBERTO MAGNO, De animalibus, XVI, tr. 1, ¢. 11, cit. in: J.A. 1ZQUIERDO
LABEAGA, L animazione dell’embrione..., p. 23. O destaque é do original.

®% Cf. ARISTOTELES, De anima, 11, 1, 412 b 6.
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que responde pelas fungdes vegetativas e sensitivas, e que prepara a
matéria para receber a alma racional:

Nenhuma atividade da alma é operada sendo em um corpo organico
perfeito segundo o numero, a figura e a forma dos 6rgdos. Deste modo
diz [Aristoteles] que a atividade nutritiva precede a atividade sensitiva.
Esta atividade ndo é da alma, mas da capacidade formativa, que é como

o artifice que forma o corpo... Portanto, disso nada se pode inferir sobre

a alma, nem que seja uma, nem que sejam muitas®’.

Nota-se como, por um lado Santo Alberto rejeita a progresséo das
almas em nome da unidade do ser humano; por outro lado, ndo conse-
gue enxergar em uma “‘massa informe” um corpo dotado de alma raci-
onal. A solucdo — ainda que deficiente — € adotar uma progressao de
fungdes em um embrido ndo animado.

A equivocidade do termo semen, tanto em Santo Tomas gquanto
em Santo Alberto, explica-se também porque ambos os autores admi-
tem, ao lado do embrido em formacéo, a presenca do sémen paterno
até o momento da animagéo.

E interessante um dos argumentos usados pelo arcebispo de Can-
tuaria, Robert Kilwardby (1215-1279), para justificar sua condenacao
da doutrina tomista da unicidade da forma substancial. Segundo ele,
tal doutrina levaria a conclusdo (inaceitavel!) de que a alma espiritual
deveria informar a matéria desde o momento da concepcéo. Nessa
hipGtese, se um embrido morresse antes de estar formado, morreria um
homem. Mas tal homem nunca teria tido um corpo humano (por sua
insuficiéncia de 6rgédos). Logo, no dia da ressurreicdo ndo poderia
reaver um corpo humano que nunca tivera®*.

8. A causa eficiente da formacéo do corpo

Suponhamos provisoriamente, com Santo Tomas de Aquino, que
0 embrido primitivo tenha um corpo incapaz de receber a alma racio-
nal, por causa de sua insuficiéncia de 6rgdos. E, portanto, necessario
que ele, inicialmente dotado de uma alma meramente vegetativa, de-

®47'S. ALBERTO MAGNO, De anima, Ill, tr. 5, c. 4, cit. in A. LANZA, La questione
del... p. 66-67.
%8 Cf. A. LANZA, La questione del..., p. 78-79.
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senvolva-se até que sua mateéria esteja suficientemente disposta para
ser informada por um principio espiritual.

Nesse caso, qual é o agente da formacdo do corpo do embrido?
Em outras palavras: o que é que atua como causa eficiente do corpo
embrionario, dispondo a matéria para as formas superiores? Santo
Tomaés responde: uma alma. De fato, como ja estudamos (ver 11.7)
cabe a alma ser causa eficiente do corpo. Eis como o argumento é ex-
posto, primeiro como objecdo, depois como resposta:

O que se configura com alguma coisa é constituido pela a¢do da coisa a
gual se configura. A cera, por exemplo, que se configura ao carimbo,
recebe a configuragdo da impressdo do carimbo. Ora, consta que o cor-
po do homem, como o de qualquer animal, configura-se a prépria alma,
porque a disposi¢do dos 6rgdos é tal como convém as operagdes que a
alma por eles exerce. Logo, o corpo é formado por a¢do da alma. Dai
afirmar Aristételes no livro Il De anima, que a alma é causa eficiente

do corpo®®.

Eis a resposta:

Quanto a décima objecdo, que a alma prepara um corpo semelhante a
si, porgue ele se configura a ela, isto é em parte verdadeiro, em parte
falso. Se se refere a alma do que gera, é verdadeiro; mas é falso se se
refere a alma do gerado. Com efeito, quanto as primeiras e principais
partes, o corpo ndo é formado pela poténcia da alma do que é gerado,
mas pela poténcia da alma daquele que gera, como acima foi provado.
De modo semelhante, também toda matéria se configura a sua forma,
mas esta configuragdo ndo se perfaz pela acdo da coisa gerada, sendo

pela acdo da forma do que gera™.

Portanto, a causa eficiente da formacdo do corpo do embrido é
uma alma, mas ndo a alma do proprio embrido, e sim a alma de seu
genitor. Poderia a alma do embrido formar seu préprio corpo? A res-
posta é negativa.

Por qué? Porque a alma age sobre o corpo por meio de suas po-
téncias. Qual das poténcias da alma do embrido formaria seu corpo?

®9's. ToMAS DE AQUINO, Suma contra os gentios, |1, cap. 88, n. 1732. O destaque é
do original.
%0 Ipid., I, cap. 89, n. 1756.
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A poténcia generativa? N&o. Ela s6 atua quando o ente esta per-
feito; e visa a conservagdo da espécie, ndo a do individuo.

A poténcia nutritiva? N&o. Sua funcéo é assimilar o alimento di-
gerido. Mas no processo de formagdo, o alimento ndo é levado a se-
melhanca do embrido preexistente (como ocorre na nutricdo), mas €
conduzido “a uma forma mais perfeita e mais proxima da semelhanga
do pai”651.

A poténcia aumentativa? N&o. A ela ndo compete mudar segundo
a forma, mas segundo a quantidade.

Santo Tomas ainda menciona as operacfes de natureza sensitiva e
intelectiva, que obviamente nao sdo apropriadas a formacéo do corpo.

Depois de todo esse percurso, eis a concluséo a que chega o Dou-
tor Angélico:

Resta, pois, que a formagdo do corpo, maxime relativamente as partes
primeiras e principais, ndo provém da alma do que é gerado, nem de
uma poténcia formativa operando por for¢a dela, mas de uma [poténcia
formativa] operando por forga da alma geradora do pai, cuja obra é fa-

zer algo semelhante ao gerador segundo sua espécie®®.

Isso é importantissimo: a alma do embrido é incapaz de formar os
Orgdos para 0 advento de uma alma superior. E também é impossivel
atribuir a alma do embrido uma poténcia formativa (virtus formativa)
apta a essa tarefa. Essa impossibilidade, como veremos, é frequente-
mente descurada por aqueles que, ainda hoje, adotam a tese da anima-
¢ao progressiva.

Adotando a biologia aristotélica segundo a qual, no processo de
geracgdo, a fémea fornece o elemento passivo (a matéria) e 0 macho o
elemento ativo®™?, Santo Tomas atribui a poténcia formativa ndo a
alma da mée, mas somente a do pai:

A poténcia que se separa com o sémen, e é dita formativa, ndo € a alma,
nem se torna a alma no processo generativo. Contudo, como ela se fun-
da, como em sujeito préprio, no espirito contido no sémen, que é um
tanto espumoso, realiza a formacéo do corpo enquanto opera em virtude
da alma do pai, ao qual se atribui a geracdo como ao principal gerador.

%51 35, ToMAs DE AQUINO, Suma contra os gentios, 11, cap. 89, n. 1742 b.
%2 |hid., 11, cap. 89, n. 1742 c. O destaque é meu.
853 Cf. ID., Suma teolégica, 1, q. 118, a. 1, sol. 4.
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Porém, ndo em virtude da alma do que é concebido, mesmo depois que
a alma esteja presente, porque 0 concebido ndo se gera a si mesmo,
mas é gerado pelo pai®®.

Esta poténcia formativa permanece a mesma no supracitado espirito, do

principio ao fim da formag&o®>®.

Que acontece com a poténcia formativa depois da chegada da al-
ma espiritual? Sobre esse tema o0 pensamento de Santo Tomas evoluiu.
Inicialmente respondeu que ela permanece, deixando de ser formativa
para se tornar regedora (regitiva) do corpo®®. Mais tarde afirmou que
ela “deixa de existir devido a dissolu¢ao do sémen e ao desapareci-
mento do espirito nele contido”®’. Note-se, porém, que em qualquer
caso, 0 esperma permanece junto ao embrido até pelo menos o qua-
dragésimo dia.

Como é possivel que a alma do pai aja a distancia sobre o corpo
do embrido? Um projétil s6 se move até uma determinada distancia
daquele gue o lancou. No entanto, a poténcia formativa age por mais
distante que esteja o pai.

A isso 0 Aquinate responde que, ao contrario da lanca, que é mo-
vida por uma virtude extrinseca, a poténcia formativa que ha no sémen
paterno é uma poténcia permanente interior:

Por isso, por mais distante que esteja o pai segundo o lugar, a poténcia
gue ha no sémen continua atuando. [...] No entanto, quanto a algo, ela é
semelhante: assim como a virtude da langa, que é limitada, move com
movimento local até uma distancia determinada, assim a poténcia do que

gera move com o0 movimento da geragdo até uma forma determinada®®.

9. Que diria hoje Santo Tomas?

Imaginemos que Santo Tomas fosse, em uma visdo, transportado
do século XIII ao século XXI e tivesse conhecimento de nossa biolo-

64 3. ToMAS DE AQUINO, Suma contra os gentios, 11, cap. 89, n. 1742 a. Os desta-
gues sdo meus.

%5 Ihid., 11, cap. 89, n. 1743.

8% Cf. ID., De potentia, g. 3, a. 9, sol. 16.

%7 p., Suma teolégica, I, g. 118, a. 1, sol. 4.

%% Ip., De anima, q. 11, sol. 2.
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gia. Varias coisas o teriam impressionado: 0 mundo fisico ndo € com-
posto daqueles quatro elementos (fogo, ar, terra e 4gua); 0s seres vivos
sdo compostos por células; a concepcdo se da pelo encontro de duas
células chamadas gametas; o gameta masculino esta contido aos mi-
Ihdes no liquido seminal; ao contrario, o0 gameta feminino, produzido
pelo ovario, nada tem a ver com o sangue menstrual ou com outro
sangue “mais puro”; hd uma radical descontinuidade (Santo Tomas
diria uma “mudanga substancial”) no encontro dos gametas; o zigoto,
fruto desse encontro, é repleto de organoides celulares e dotado de
uma incrivel complexidade; por fim, o esperma (o liquido seminal e os
espermatozoides que ndo fecundaram o 6vulo) ndo permanece até o
quadragésimo dia, mas dissolve-se logo ap6s a concepgao.

Comecemos por esta Ultima constatacdo: ndo ha mais a presenca
da virtus formativa operando através do “espirito” contido no esperma
durante toda a formacdo do embrido. Qual seria entdo a causa eficiente
da formacdo do corpo embrionario em preparacdo para a infusdo da
alma espiritual?

Segundo Antonio Lanza, tal causa seria a alma do proprio embrido:

N&o se vé por que ndo se possa atribuir a elas [formas vegetativas e
sensitivas] uma capacidade ativa, pela qual, operando em conformidade
com a sua indole e o seu destino especifico, preparem a matéria para
receber a forma superior.

[...]

Ndo se trata, talvez, de formas embrionérias, e portanto destinadas por
natureza a explicar uma fung&o provisoria e de preparagio?®®.

E ainda:

De fato, na nossa tese ndo se trata de um principio distinto que, trans-
formando a matéria, obrigue as formas inferiores a serem reabsorvidas
na capacidade potencial da mesma; mas sdo as proprias formas inter-
médias que, tendo por natureza a tarefa de dispor a matéria para o ad-
vento das formas superiores até que o embrido seja capaz de receber a
alma racional, trazem em si a razo tanto da sua incompletude como do

dinamismo do germe®®.

%9 A, LANZA, La questione del..., p. 244. O destaque é do original.
%0 |pid., p. 249-250. O destaque é do original.
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Essa tese, porém, encerra uma contradicdo que Santo Tomas nao
cometeria: afirma que as formas inferiores tém por natureza a tarefa
de ultrapassar a propria natureza. Elas seriam simultaneamente a
causa formal do corpo do embrido e a causa eficiente de sua propria
corrupcdo, a qual coincidiria com a geracdo de uma forma superior.
Mas isso é inaceitavel, por violar o principio de causalidade.

Joseph Donceel, mediatista, admite que, segundo o Aquinate, a
alma do préprio embrido ndo pode explicar o desenvolvimento embri-
onario. Quanto a acdo da alma do pai através do sémen, ele considera-
a uma tese derivada do desconhecimento bioldgico da época. E pros-
segue:

O leitor que foi solicito em seguir-me até aqui pode imaginar como eu
explico a formagdo do novo ser humano. Se nem a alma do pai nem a
alma do préprio embrido explicam o desenvolvimento embrionario, on-
de se deve buscar a causa do processo?***

A resposta de Donceel estaria na tese esbocada por Teilhard de
Chardin e elaborada em detalhe por Karl Rahner®, segundo a qual
Deus capacita as criaturas a agirem além de suas possibilidades:

Rahner elaborou essa teoria em consideravel detalhe, e explica como
Deus habilita as causas segundas a transcenderem suas proprias virtua-
lidades, inserindo, por assim dizer, Sua causalidade divina dentro da
prépria causalidade delas, sem tornar-se um elemento constitutivo do
ser. Nessa concepc¢ao, as criaturas sdo causas mais do que instrumentais

e menos do que materiais para Deus*®.

Mas, conforme observa Jacques Maritain, a tese da autotranscen-
déncia de Rahner “é simplesmente impensavel, porque um ‘agir da
criatura que ultrapassa e transcende suas possibilidades’ é um puro
nonsense (fazer o que nédo se pode fazer. Um taumaturgo gque ressusci-
ta 0s mortos tem o poder de ressuscita-los)”***.

%L J.F. DONCEEL, “Immediate animation and delayed hominization”, Theological
Studies 31/1 (1970), p. 84.

662 Cf. K. RAHNER, Il problema dell ominizzazione, p. 96-100.

33 F. DONCEEL, “Immediate animation and...”, p. 85.

864 J. MARITAIN, Approches sans entraves, p. 133. Os destaques sdo do original, com
excecdo do italico de nonsense.

201



A alma do embrido humano

Maritain, porém, também ele mediatista, ndo apresenta alguma
causa eficiente que possa substituir a virtus formativa contida no sé-
men paterno. Segundo ele, “por virtude do ato gerador humano, a na-
tureza humana, que é a dos genitores, passa virtualmente na e pela
semente”®°. Porém, segundo o entendimento do autor, a virtude “de-
pende da causalidade formal, de modo algum a causalidade eficien-
te”®®®. Para ele, a prépria alma vegetativa do embrido dispde a matéria
para a chegada da alma sensitiva:

Para fixar as ideias, pensemos que em um momento um tipo de sensi-
bilidade difusa, que requer um 6rgédo apropriado, aparece e se desen-
volve em um embrido ainda informado por uma alma vegetativa. Em
um dado instante ela ndo € mais compativel com essa alma, ela é
compativel somente com uma alma sensitiva, sob a informacdo da
qual o sistema nervoso se desenvolvera pouco a pouco no embrido.
No instante onde aparece essa disposigdo Ultima, a alma vegetativa
gue informava o embrido volta a poténcia da matéria e, sob a virtude
do ato gerador humano, sob essa forma de movimento que (na depen-
déncia, certamente, da mog&o divina geral que ativa a natureza) regula
todo o movimento evolutivo do embrido, uma alma sensitiva sera edu-

zida da matéria®®’.

Para o pensador francés, se os pais exercem alguma causalidade
no processo evolutivo, ela é formal, ndo eficiente. A “virtude” que
eles comunicam ¢ uma “forma de movimento” que guia o desenvol-
vimento embrionario. Segundo Alejandro Serani Merlo,

a passagem da alma vegetativa a alma animal se faz, segundo os susten-
tadores dessa tese, sem participacdo de nenhum agente eficiente extrin-
seco. Uma causalidade puramente formal — como propde Maritain —

ndo parece ser suficiente para salvar a dificuldade®®.

Uma alma em poténcia deve poder passar da poténcia ao ato por um
agente em ato, e ndo se vé qual agente poderia desempenhar esse papel

665 J. MARITAIN, Approches sans entraves, p. 120. O destaque é do original.

% |hid., p. 122. Os destaques sdo do original.

%7 |hid., p. 128. Os destaques sdo do original.

%68 A. SERANI MERLO, “L’embryon humain, sa vie et son ame. Une perspective
biophilosophique” Nova et Vetera 79/1 (2004), p. 97.
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na tese mediatista, a menos que se torne a dar um carater eficiente a vis

formativa®®.

No texto de Maritain acima citado, se a alma vegetativa era capaz
de exercer uma certa “sensibilidade difusa”, entdo ela ja ndo era pu-
ramente vegetativa, mas simultaneamente vegetativa e sensitiva. O
aparecimento do sistema nervoso seria apenas um desenvolvimento
acidental de sua potencialidade.

Na passagem da alma sensitiva a alma espiritual, Maritain aponta
uma peculiaridade. Segundo ele, o dinamismo da natureza

é incapaz por si sO de fazer emergir no feto, em um momento dado de
seu desenvolvimento, uma alma intelectiva, a alma humana substituin-
do a alma sensitiva que informava o feto no estagio precedente: isso,
ndo sO porque a alma intelectiva € espiritual, e portanto ndo pode ser
eduzida da poténcia da matéria, ela s6 pode ser criada por Deus para
cada ser humano que vem ao mundo; mas também porque a disposi¢ao
ltima da matéria que exige a infusdo no feto dessa alma criada por
Deus depende ela mesma de um primeiro principio intrinseco ao ser dos
genitores, que, engquanto substancia espiritual, transcende o dinamismo
da natureza material. Dito de outra maneira, ela depende da forma
substancial de onde emana, a titulo de primeiro principio formal consti-
tutivo do ser humano, o ato gerador humano, e que é a alma espiritual e

imortal dos genitores®™.

E, portanto, a alma espiritual dos pais que deve dar a disposi¢ao
ultima da matéria que “exige” a infusdo da alma espiritual no “feto”.
Isso € facil de entender supondo-se a tese da animacdo imediata, se-
gundo a qual os gametas paterno e materno, cada um proveniente de
um corpo animado por alma espiritual, unem-se dispondo a matéria
para receber imediatamente a alma espiritual. Mas como sera isso pos-
sivel supondo-se a tese da animagdo retardada? Que tipo de acdo a
alma dos pais pode exercer, a distancia, sobre a materia da crianca ja
concebida mas ainda ndo animada espiritualmente? Essa € a grande
dificuldade da tese de Maritain.

%9 A, SERANI MERLO, “L’embryon humain...”, p. 98. O destaque é do original.
670 3. MARITAIN, Approches sans entraves, p. 135-136. Os destaques sdo do original.
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Georges Cottier, embora sem se posicionar categoricamente sobre
nenhuma das teses, inclina-se em favor da tese mediatista. Segundo
ele,

a geracdo se efetua por modo de processo. Ela se inscreve, portanto, em
um devir. E passando de grau em grau de complexidades atualizadas
gue o vivente atinge a completude de seu ser.

Isso implica que, na unidade do processo, o termo ultimo da geracéao é
precedido por uma sequéncia de geracBGes e corrupcdes, através das
quais as formas passageiras sdo eduzidas para ceder o lugar as formas
mais perfeitas, até a emergéncia da forma definitiva®"*.

A descri¢do acima, porém, postula precisamente o que pretende
demonstrar, ou seja, incorre em uma peticdo de principio®”. Que de-
monstra que na geragdo dos animais e do homem deve haver necessa-
riamente tal sucessdo de formas substanciais? Que impediria, a priori,
uma Unica geragdo de uma forma substancial e uma sucessao temporal
de formas acidentais a ela inerentes?

Segundo Cottier, “na sucessdo de geragdes e corrupgdes, a forma
menos perfeita dispbe a geracdo da forma mais perfeita que lhe suce-
de”®”. E ainda:

As formas intermediarias que sucessivamente [0 individuo] adquire,
depois rejeita, no curso de sua progressdo, ndo constituem seres perfei-
tos fixados na sua especificidade, nem mesmo a titulo provisorio; eles
s8o seres in via, em devir, totalmente tendentes a aquisi¢do da forma ul-
tima que eles preparam e & qual conduzem. Em relacdo a essa forma ul-
tima, eles sdo uma disposicdo necessitante. Este ponto é essencial. A
causalidade dispositiva que chama necessariamente a intervencéo de
uma causa superior, de uma outra ordem, ndo é uma simples condi-

(;é.0674

Como se V&, Cottier atribui as formas intermediarias o papel de
dispor a matéria para a chegada da forma Gltima. Essa doutrina, po-
rém, ndo é tomista. E necessario que haja uma causa eficiente externa

1 G, COTTIER, “L’embryon humain et I’ame spirituelle”, Nova et Vetera 76/4
(2001), p. 41. Os destaques séo do original.

672 Cf. A. CHOLLET, “Animation”, col. 1314.

3 G. COTTIER, “L’embryon humain...”, p. 42.

%74 Ibid., p. 47. Os destaques s&o do original.
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para a disposicdo da matéria. Sem a virtus formativa do sémen, qual é
essa causa e como ela age?

Voltemos a questdo posta no inicio desta secdo. Excluida a acdo
da alma do pai (ou dos pais) na formacdo dos érgdos do embrido, a
qual alma Santo Tomas atribuiria hoje essa tarefa? Nao resta outra
resposta sendo a de Stephen Heaney: “Uma alma racional deve ser
responsavel, ndo a alma do genitor, entretanto, mas a alma do gerado,
o embriio”®". Pode, porém, uma alma racional estar presente no em-
brido desde a concepcao?

Se isso acontecer, no momento da concepcao ja estara terminada
a geracdo, pois, segundo o Doutor Angélico, “toda geragdo substancial
precede a forma substancial, e ndo a segue. Isto porque, se a forma
substancial seguem algumas transmutacdes, ndo se ordenam estas ao
ser do gerado, mas ao seu bem-estar®’®,

Na geracdo do ser humano, ndo haveria, portanto, uma sucessao
de geracOes e corrupgBes, mas uma Unica geracao-corrupgdo: a cor-
rupcdo da forma substancial dos gametas e a geracdo (por ato criador
divino) da alma racional do zigoto. Essa alma comandaria todo o de-
senvolvimento embrionario, que ndo pertenceria mais a geracdo do
embrido, mas ao seu crescimento.

O Doutor Angélico seria convidado entdo a examinar se, de fato,
no inicio, o corpo do embrido ndo é suficientemente organizado para a
infusdo de uma alma espiritual. Esse serd o tema da proxima secéo.

10. O zigoto: um corpo organico

A visdo da estrutura de um zigoto certamente causaria admiracdo
em Santo Tomas de Aquino. Em vez de ser uma massa informe, sem
contorno preciso, produzida pela mistura de dois fluidos — 0 sémen e o
sangue — 0 embrido unicelular é delimitado por uma membrana, dota-
do de um nucleo (ou dois pronucleos) e de um citoplasma riquissima-
mente organizados:

Quem diz organizacao diz complexidade diferenciada, ou seja, sistema.
Ora, como j& vimos, a semelhanca de toda célula, o zigoto apresenta

®75 5 J. HEANEY, “Aquinas and the...”, p. 32.
676 5. TomMAs DE AQUINO, Suma contra os gentios, |1, cap. 89, n. 1738.
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uma estrutura de uma complexidade e de uma disposicdo inauditas, que
desafia toda tentativa atual de modelizacdo. Essa estruturacdo especiali-
zada vale tanto para 0 genoma presente no nicleo como para o cito-
plasma cujas tomografias por criomicroscopia eletronica (de alta reso-
lucdo espacial) tém revelado a disposicdo. Esse ordenamento complexo,
longe de ser um caos congestionado, é estruturado. Ndo responde ele a
exigéncia de organizacdo do sujeito da alma humana?®”’

Jacques Maritain ndo se deixa impressionar pela organizagdo do

zigoto e afirma de maneira contundente que ele é incapaz de receber
uma alma espiritual:

A disposigdo Ultima que requer a alma intelectiva supfe um cérebro,
um sistema nervoso e um psiquismo sensitivo-motor ja bem elevados
[...] Admitir que o feto humano, desde o instante da sua concepgéo, re-
cebe a alma intelectiva, enquanto a matéria ndo esta em nada disposta a
esse respeito, é a meus olhos uma absurdidade filosofica. E tdo absurdo
quanto chamar de bebé a um 6vulo fecundado. E desconhecer comple-
tamente o movimento evolutivo, que se toma na verdade por um simples
movimento de aumento ou de crescimento, como se a forga de crescer
um circulo se tornasse quadrado, ou 0 Petit Larrousse se tornasse a Di-

vina Comédia®™®,

As palavras acima, que chocam pela sua crueza, ndo séo de um

abortista, mas de um filésofo catdlico, respeitador da vida humana.

Joseph Donceel também usa expresses semelhantes:

O hilemorfismo ndo pode admitir que o 6vulo fertilizado, a mérula, a
blastula, o embrido primitivo, seja animado por uma alma humana inte-
lectiva. Alma e matéria sdo estritamente complementares. Quanto mais
alto a alma se situa na hierarquia dos seres, mais a matéria que a recebe,
que é determinada por ela, deve ser altamente organizada. Nem Deus
pode p6r uma alma humana dentro de uma rocha, uma planta ou um
animal inferior, tanto quanto Ele ndo pode tornar quadrado o contorno
de um circulo®.

Se forma e matéria sdo estritamente complementares, como o hilemor-
fismo sustenta, pode haver uma alma humana atual somente em um

%7 p_IDE, Le zygote est-il..., p. 129-130.
678 3. MARITAIN, Approches sans entraves, p. 115. Os destaques s&o do original.
79 J.F. DONCEEL, “Immediate animation and...”, p. 82.
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corpo dotado dos Orgdos requeridos para as atividades espirituais do
homem. Sabemos que o cérebro, e especialmente o clrtex, sdo 0s prin-
cipais 6rgdos daquelas atividades sensoriais mais altas sem as quais ne-
nhuma atividade espiritual é possivel®®.

Por que tais autores arguem que o cérebro é necessario para a in-
fusdo da alma intelectiva? Nao diz Santo Tomas que “o principio inte-
lectual, que se chama mente ou intelecto, opera por si sem participa-
¢do do corpo”®'? Sim, mas na atual condicdo humana®?, o intelecto
precisa de fantasmas ou imagens, das quais ele abstrai a esséncia. E
tais representacdes imaginarias provém dos sentidos internos, que tém
sede no cérebro. Logo,

0 corpo é exigido para a operacdo do intelecto, ndo como um o6rgéo pe-
lo qual essa operagdo é exercida, mas em razdo do objeto, pois as repre-
sentacBes imaginarias estdo para o intelecto como a cor para a vista. Pe-
lo fato de necessitar do corpo, o intelecto ndao deixa de ser subsistente,
do contrario, o animal ndo seria algo subsistente, pois ele necessita de
objetos exteriores sensiveis para sentir®®,

Na opinido dos mediatistas, a auséncia de 6rgdos capazes de for-
necer o objeto da operacdo da alma, isto €, a imagem, é suficiente para
impedir a infuséo da alma espiritual. Leiamos o que diz Aline Lizotte:

Parece dificil afirmar que o embrido desde os primeiros dias, quando é
ainda apenas blastdémero ou mdrula possa gozar da presenca de uma
alma humana cuja principal funcdo é ser intelectiva e voluntaria. Ele
ndo parece ter, nem de longe, a organizacédo suficiente de matéria para
servir de suporte instrumental e organlco as operagdes da vida intelecti-
va — E preciso um cérebro para pensar!®®*

%80 J F. DONCEEL, “Immediate animation and...”, p. 83.

%81 5. TomAs DE AQUINO, Suma teolégica, 1, g. 75, a. 2, corpo.

%82 Separada do corpo, a alma é capaz de conhecer recebendo diretamente as espé-
cies inteligiveis da luz divina. Cf. Ibid., I, g. 89, a. 1.

%3 Ipid., 1, q. 75, a. 2, sol. 3.

%84 A. LIZOTTE, “Réflexions philosophiques sur I’ame et la personne de I’embryon”
Anthropotes 3/2 (1987), p. 156. Os destaques sdo do original. Note-se que a autora
se confunde no uso do termo blastdmero, que ndo significa um estadgio do embrido
(como a morula), mas cada uma das células do embrido no estagio de mérula ou de
blastula.
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Quanto a inteligéncia, ela ndo exerce seu ato por um 6rgdo, mas ainda
assim ela tem necessidade da atividade dos sentidos para agir e, acres-
centaria o Aquinate, os sentidos devem ter atingido seu maximo de per-
feicdo para servir a alma racional®®.

Pascal Ide, imediatista, concorda com a importancia do cérebro,
em especial do cortex pré-frontal, mas afirma que ele ja esta presente
no zigoto “em ato primeiro”:

Ora, de fato, a organizacéo do zigoto é principio de operagdes sensiveis
gue preparam os atos espirituais. Com efeito, o genoma do ovo fecun-
dado, desde a fusdo dos gametas, porta em si toda a informacao, ou se-
ja, o plano de organizacdo, em vista de construir 0 organismo, especi-
almente o cortex pré-frontal, que, por mediacdo dos sentidos internos,

dispde para as operacdes do espirito®®.

Pode-se portanto afirmar que o zigoto é principio de operacdo, mais
precisamente principio mediato de todas as operagdes, vegetativas e
sensitivas. Dito de outra maneira, 0s 6rgaos existem ja em ato nos cro-
mossomas, mas em ato primeiro, sob a forma da organizacdo ativa [...]

genotipica®’.

Na linguagem da metafisica escolastica, 0 genoma é para seu desenvol-

vimento na organizacgao fenotipica o que o ato primeiro é para o ato se-
gundo®®.

Para esse autor, “o zigoto ndo ¢ somente em poténcia; ele ¢ em
poténcia ativa®®.

Bénédicte Mathonat, mediatista, admite isso, mas sustenta que
“essa potencialidade ativa que manifesta o zigoto nao faz dele, no en-
tanto, o sujeito imediato da alma espiritual”®®.

Certamente 0 genoma — é melhor falar em células do zigoto — ¢ eficien-
te, em razdo de sua natureza. A operacdo que é a sua resulta do que ele

%85 A, LIZOTTE, “Réflexions philosophiques sur...”, p. 180.

%8 p_IDE, Le zygote est-il..., p. 134.

%7 Ipid., p. 189.

%88 Ipid., p. 190.

%9 Ipid., p. 194.

%% B. MATHONAT, “Le zygote, de la puissance a I’acte”, Cahiers de I'IPC — Faculté
Libre de Philosophie 62 (2002), p. 92.
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é, de sua organizacdo. Mas que o zigoto tenha uma causalidade que re-
sulta de seu ser, de sua organizacao (ato primeiro) ndo permite identifi-
car essa organizacdo com o desenvolvimento e a organizacdo resultante

de sua atividade®.

Dizer, porque 0 genoma é principio de operacdo do vivente, que ele é
em ato primeiro, ndo quer dizer que a operagdo — no sentido aqui de or-
ganizacdo final, o que Aristoteles chama obra — esta atualmente presen-
te. O que esta primeiramente em ato, no plano do genétipo, é a capaci-
dade de produzir os 6rgéos, nada mais*®.

Porém, essa “capacidade de produzir 6rgdos” necessarios para a
atividade intelectual, é suficiente para fazer do zigoto o sujeito de uma
alma racional. Convém lembrar as palavras de Stephen Heaney ja ci-
tadas: “uma alma inferior, que ¢ ela mesma incapaz de operagdes su-
periores, ndo poderia ser responsavel pela producdo de 6rgaos de ope-
racoes superiore5693”. Segundo a doutrina tomista, que ndo admite que
0 efeito supere a causa, somente uma alma racional poderia ser causa
eficiente dos 6rgdos dos sentidos necessarios a operacdo intelectiva.
Santo Tomas colocava essa poténcia ativa na alma do genitor. Se
Mathonat reconhece essa poténcia no proprio zigoto, seria preciso
concluir que ele é animado por uma alma espiritual. Isso, porém, a
autora nega, alegando a falta de organizacdo suficiente do zigoto:

Uma organizagdo de tipo macroscOpico é necessaria para a existéncia
das capacidades sensiveis do ser humano. A organizacdo em ato que
revela o ovo nos primeiros dias ndo é aquela dos 6rgéos necessarios pa-
ra essas faculdades, e isso é a Ginica coisa que conta™”.

Mathonat ndo nega a presenca da alma espiritual no deficiente fi-
sico, a0 menos quando essa deficiéncia afeta a perfeicdo do homem e
ndo o seu ser: “certos 0rgdos sao absolutamente necessarios ao ser
humano porgue sdo principios de poténcias essenciais a ordem vital

%91 B, MATHONAT, “Le zygote, de...”, p. 80. Os destaques s&o do original. Note-se a
expressdo biologicamente errada “células do zigoto” que a autora usa aqui e nas p.
83,90 e 91.

%92 |hid., p. 83.

%93 5.J. HEANEY, “Aquinas and the...”, p. 26.

%94 B, MATHONAT, “Le zygote, de...”, p. 85.

209



A alma do embrido humano

humana, enquanto outros qualificam o homem perfeito”egs. Talvez o
cérebro esteja entre os o0rgdos “absolutamente necessarios” a que se
refere a autora®.

Seria uma crianca anencéfala privada da alma racional? E isso 0
que sugere Jean Porter:

Mesmo que a espécie homo sapiens seja caracterizada pela capacidade
para a racionalidade, dai ndo segue que cada membro dessa espécie bio-
I6gica tenha potencial para o funcionamento racional. De fato, alguns
membros de nossa espécie sdo por demais imaturos (o pré-embrido e o
embrido primitivo), ou sdo deficientes de tal modo que falta o substrato

bioldgico basico para a racionalidade (criancas anencéfalas)®.

Mas tera o cérebro toda a importancia que se Ihe costuma atribuir?

11. Seu cérebro é realmente necessario?

O titulo acima é o de um artigo publicado em 1980 na revista Sci-
ence®®, que relata pesquisas feitas pelo neurologista britanico John
Lorber em pacientes portadores de hidrocefalia. Eis um trecho particu-

larmente interessante:

‘Ha um jovem estudante desta universidade [Sheffield]’, diz Lorber,
‘gue tem um QI de 126, ganhou prémios como melhor aluno em mate-
matica, e tem vida social completamente normal. E no entanto o rapaz
ndo tem praticamente nenhum cérebro’. O médico do estudante na uni-
versidade notou que o jovem tinha uma cabega ligeiramente maior que
0 normal, e relatou isso a Lorber apenas por curiosidade. ‘Quando fi-
zemos um exame de cérebro nele’, Lorber recorda, ‘vimos que em vez
do tecido cerebral normal de 4,5 centimetros de espessura entre os ven-

%95 B, MATHONAT, “Le zygote, de...”, p. 88. O destaque é do original.

%% Em outro artigo, porém, a autora sugere que uma organizagio como aquela entre
a terceira e a quarta semana de gestacdo seria suficiente para a presen¢a da alma
racional (Cf. B. MATHONAT, “Le début de la vie human chez Saint Thomas”, Cahi-
ers de la Faculté Libre de Philosophie Comparée 59 (2000), p. 107).

%97 J. PORTER, “Individuality, personal identity and the moral status of the preembryo:
a response to Mark Johnson”, Theological Studies 56 (1995), p. 768-769. O destaque €
do original. O autor afirma que “o aborto pode as vezes ser justificado” (p. 770).

%% R. LEWIN, “Is your brain really necessary?”, Science 210 (1980), p. 1232-1234.
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triculos e a superficie cortical, havia somente uma fina camada de co-
bertura medindo pouco mais de um milimetro. Seu cranio é preenchido
principalmente pelo fluido cerebrospinal”®®.

Lorber fez mais de 600 exames em pacientes com hidrocefalia e
classificou-os em quatro categorias. A mais severa era aquela em que
a expansdo dos ventriculos atingia 95 % do cranio:

Muitos individuos deste Gltimo grupo, que forma apenas 10 por cento
da amostra total, sdo gravemente deficientes, mas metade deles tem QI
maior que 100. Esse grupo fornece um dos exemplos mais dramaticos

de funcéo aparentemente normal contra todas as probabilidades’®.

De suas observacdes, Lorber concluiu que “o cortex provavelmente
é responsavel por muito menos do que a maioria das pessoas imagina”"**.

Mais grave gue a hidrocefalia, que ainda conserva intacto o cranio,
é a anencefalia, anomalia que consiste na “auséncia completa ou parcial
da calota craniana e dos tecidos que a ela se sobrepdem e grau variado
de mé-formacdo e destruicio dos eshocos do cérebro exposto™ .

CRIANGA NORMAL

CRIANGA ANENCEFALA

BULBO

Figura 1 - Comparagc&o entre uma crianca normal e uma crianca anencéfala’

%9 R. LEWIN, “Is your brain...”, p. 1232.
7% Ipid., p. 1232. O destaque é meu.
! Ipid., p. 1233.
792 CoMITATO NAZIONALE PER LA BIOETICA, Il neonato anencefalico e la donazione
di organi, 21 giugno 1996, in http://www.governo.it/bioetica/pdf/24.pdf [30-03-
2012], p. 9. O Comité Nacional para a Bioética do governo italiano é composto por
estudiosos das mais diversas areas, em coeréncia com a natureza intrinsecamente
pluridisciplinar da Bioética: médicos, juristas, psicdlogos, sociologos, fildsofos.

® Figura extraida e adaptada de M. JAQUIER, Anencephaly pamphlet, in
http://www.anencephalie-info.org/pdf/anen-info_2006-USA.pdf [26-07-2012].
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O anencefalo tem, porém, o tronco cerebral, constituido princi-
palmente pelo bulbo, que é um alongamento da medula espinhal. Con-
trola importantes fun¢des do nosso organismo, entre elas: a respiragéo,
0 ritmo dos batimentos cardiacos e certos atos reflexos (como a deglu-
ticdo, o vomito, a tosse e o piscar dos olhos). Seria o anencéfalo pri-
vado de sensagdo e consciéncia? O Comité Nacional de Bioética do
governo italiano ndo aceita essa afirmacdo categdrica. Sua posicao
baseia-se no fendmeno da adaptagdo dos neurénios ou neuroplastici-
dade:

Estd ocorrendo um debate vivaz sobre a potencialidade do encéfalo na
idade neonatal. Uma notével capacidade de adaptacdo, mesmo em con-
digcBes patologicas muito graves, € reconhecida nos primeiros dias de
vida, nos quais os fendmenos da neuroplasticidade parecem particular-
mente ativos e validos.

[...]

N&o se trata, obviamente, da possibilidade do tronco de substituir as
fungdes do cortex ausente, mas de admitir que a neuroplasticidade do
tronco poderia ser suficiente para garantir ao anencéfalo, ao menos nas
formas menos graves, uma primitiva possibilidade de consciéncia.
Deveria, portanto, ser rejeitada a afirmacdo de que o anencéfalo, en-
guanto privado dos hemisférios cerebrais, ndo é capaz de ter conscién-
cia e de sentir sofrimento “por definigdo"™.

O parecer do Comité fala da possibilidade de consciéncia “ao
menos nas formas menos graves”. E nas formas mais graves?

No dia 1° de agosto de 2008, sexta-feira, as 22 horas, na Santa
Casa de Misericordia de Franca (SP) morreu Marcela de Jesus Ferrei-
ra, quebrando todos os recordes de sobrevivéncia de uma crianca
anencéfala. Os anencéfalos costumam ter uma breve vida extrauterina.
Segundo o citado Comité, “foi relatado um caso unico de sobrevivén-
cia até 14 meses e dois casos de sobrevivéncia de 7 a 10 meses, sem
recorrer a respiragao mecanica”’®. Marcela, porém, nascida em Patro-
cinio Paulista (SP) em 20 de novembro de 2006, faleceu apds 1 ano, 8
meses e 12 dias de nascida. Sua morte por pneumonia aspirativa nem

%4 ComITATO NAZIONALE (ltaliano) PER LA BIOETICA, Il neonato anencefalico..., p.
15.
% Ibid., p. 11.
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sequer teve relacdo direta com a anencefalia. Eis as palavras de sua
pediatra Mércia Beani:

Achavamos que ela teria algum tipo de problema no futuro, pois com o
desenvolvimento do corpo, ela poderia sofrer de faléncia multipla dos
orgdos, em razdo da auséncia cerebral. No entanto, a morte pela aspira-
cdo do leite poderia ocorrer com uma crianca sadia, por exemplo, e

nada tem a ver com o problema que a Marcela apresentava’®.

Marcela impressionou ndo s6 pela sua sobrevida, mas pelo fato
de sua ma-formacdo ser severa. Os hemisférios cerebrais eram, de
fato, ausentes, com excecdo de um pedacinho do l6bulo temporal. E,
no entanto, ela manifestava sentimentos e consciéncia, como declarou
sua pediatra a imprensa quando a menina completava seis meses de
nascida:

Segundo a médica, na teoria, uma crianca anencéfala néo teria dor, fo-
me, sentimento, frio. ‘Mas a Marcela prova justamente o contrario, pois
ela tem frio, dor, sente a presenca da mae, chora quando tem desconfor-
to, emite sons e respira um bom tempo sem o auxilio do aparelho de
oxigénio’. Ela lembra que a bebé s6 tem o tronco cerebral, que a man-
tém viva'®’.

No imaginério transporte em visdo de Santo Tomas de Aquino ao
século XXI, os fatos acima fariam o Doutor Angélico reexaminar a
importancia por ele dada a certos 6rgdos, como o coracao e o cérebro.
De fato, ele dissera: “o nome homem significa algo que tem um cora-
¢do, um cérebro e outras partes similes sem as quais ndo poderia ser
um corpo animado com uma alma racional”’®, A simples presenca do
cérebro, porém, ndo é suficiente, segundo o Aquinate, para mover o0s
membros nem para exercer a razdo. Requer-se um cérebro maduro,
livre de excessiva “umidade’:

706 F SARAIVA, “Bebé sem cérebro morre ao se engasgar com leite com 1 ano e 8
meses”, Diario de S. Paulo. 3 ago. 2008, in http://extra.globo.com/naticias/brasil/
bebe-sem-cerebro-morre-ao-se-engasgar-com-leite-com-1-ano-8-meses-552336.html
[30-03-2012]. O destaque & meu.

%7 Menina completa 6 meses. Correio Braziliense, Brasilia, 21 maio 2007, p. 8.

"% 5. TomMAs DE AQUINO, De potentia, g. 9, a. 4, corpo.

213



A alma do embrido humano

E natural que, em razdo da extrema umidade do cérebro nas criangas, 0s
nervos, instrumentos do movimento, ndo estejam aptos para mover 0s
membros’®.

O uso da razdo depende, de certa maneira, do uso das poténcias sensi-
veis. [...] Nas criancas, ha um impedimento destas poténcias em razédo
da excessiva umidade do cérebro. Dai que nelas ndo ha um uso perfeito
da razéo, tampouco dos outros membros ™.

Mas, como adverte Elio Gentili,

parece necessaria grande cautela em identificar, como faz Suarez se-
guido por Lanza, 6rgdos indispensaveis para a presenca da alma: é fato
que o coracdo pode ser substituido por uma bomba artificial, que um
animal pode ao menos por algum tempo sobreviver sem figado, que
amplas zonas do encéfalo podem ser retiradas sem causar a morte; e
ndo parece inconcebivel que no futuro se chegue ao ponto de suspender
temporariamente todas as conexdes encefalicas sem por isso fazer ces-

sar a vida de um homem."™*,

De fato, “as atividades funcionais do vivente ndo sdo ligadas a0os
Orgdos somente, mas a sistemas ubiquitarios (pense-se no sistema
imunitario, nervoso, hormonal, Vascular)”712. Além disso, “os animais
mais rudimentares (0s protozoarios) sdo capazes de sensacdo (tatil)

sem, no entanto, possuir um sistema nervoso” %2,

12. Orgaos: necessarios para a alma existir ou para a alma operar?

Os mediatistas baseiam sua tese da necessidade de 6rgdos ma-
croscopicos em dois textos de Aristoteles. O primeiro deles é a propria
definicdo de alma contida no De anima:

%9 5 TomAs DE AQUINO, Suma teoldgica, I, g. 99, a. 1, corpo.

9 pid., 1, g. 101, a. 2, corpo.

™ E. GENTILIL, “Il momento dell’animazione razionale. Studio sistematico”, La
scuola cattolica 92 (1964), p. 237.

2P IDE, Le zygote est-il..., p. 197.

3 Ibid., p. 186-187.

214



Il - A animagdo embrionéria

Por isso, a alma é o ato primeiro de um corpo natural que tem a vida em
poténcia. Mas tal corpo é aquele dotado de 6rgdos. [...] Se, portanto,

deve-se indicar uma caracteristica comum a toda espécie de alma, se di-

ré que ela é o ato primeiro de um corpo natural dotado de 6rgaos™.

O segundo é um trecho do De generatione animalium em que se
questiona se as almas (vegetativa, sensitiva e intelectiva) podem exis-
tir antes do corpo:

Ora, que todas [as almas] preexistam ndo pode ser pelas seguintes ra-

z0es: é evidentemente impossivel que existam sem corpo todos os prin-

cipi7?53 cuja atividade € corporea, como por exemplo, o caminhar sem
pés’™.

Este ultimo trecho fala que uma operacgdo (o caminhar) ndo pode
haver sem um 06rgéo (os pés). Talvez o filésofo se refira a faculdade
de caminhar (mais do que ao exercicio da caminhada), que ndo pode
existir sem pés. De fato, nenhuma faculdade corpdrea, como os senti-
dos, pode existir sem o 6rgao correspondente. A visdo nao pode existir
sem o olho, nem a audicdo sem o ouvido. Sem 6rgéos, a alma ficaria
desprovida das faculdades materiais, até mesmo as mais basicas, como
a nutrigdo e o crescimento. Mas em um corpo sem nenhuma faculda-
de, a alma ndo poderia estar presente. Contradiz a nog¢@o de alma (“ato
primeiro de um corpo...””) que o corpo do qual ela € ato primeiro ndo
esteja em poténcia para a vida, ou seja, ndo tenha pelo menos uma
faculdade vital. Note-se que ndo é necessario que esta faculdade esteja
operando (em ato segundo)’*®, mas ela deve existir (como ato primei-
ro) e isso supde uma organizacéo.

O espirito pode existir sem corpo, mas nao sera alma do corpo se
este ndo for um corpo organico. Para que a alma intelectiva — que néo
depende do corpo nem para existir — seja forma substancial do corpo,

"4 ARISTOTELES, De anima, I1, 1,412 a 28 — 412 b 6.

" Ip., De generatione animalium, 11, 3, 736 b 22-24. Na traducfo francesa usada
por Pascal Ide, o termo entre colchetes “as almas” ¢ traduzido por “as faculdades das
almas™: “il n’est pas possible que toutes le facultés de 1’ame existent d’avance”
(ARISTOTE, De la génération des animaux, L. Il, ch. 3, 736 b 22, trad. Pierre Louis,
coll. Universités de France, Paris Les Belles Lettres, 1961, p. 60, cit. in P. IDE, Le
zygote est-il..., p. 190).

"¢ Recorde-se o caso dos embrides congelados, dotados de uma estrutura (“6rgio”)

capaz de nutricdo e crescimento, mas impossibilitados de exercer tais operacdes.
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é preciso que tal corpo tenha alguma funcao vital. Isso é o que se ex-
trai de ambos os textos citados.

No entanto, é demais concluir de tais textos que uma alma sensi-
tiva ndo pode estar presente em um corpo que ainda ndo tem 6rgaos
sensoriais, mas esta destinado a desenvolvé-los. Também é demais
concluir que uma alma intelectiva ndo pode estar presente em um cor-
po ainda desprovido dos 6rgdos dos sentidos internos necessarios a
producdo e comparacdo das imagens (como a imaginacao e a poténcia
cogitativa), mas destinado a desenvolvé-los.

Bénédicte Mathonat rejeita com veeméncia a argumentacdo aci-
ma:

Com o0 genoma, tudo é possivel, mas nada é ainda realizado quanto a
organizagdo necessaria para que existam as disposicdes organicas, ne-
cessarias aos principios operativos do ser humano. Essa é a razdo fun-
damental pela qual — independentemente dos conhecimentos atuais em
genética — a posicdo de Aristoteles e de Tomas de Aquino permanece
sempre véalida. Ndo ha caminhada sem pés! Ndo h& conhecimento sen-
sivel sem sistema nervoso. Uma organizacdo de tipo macroscépico é
necessaria para a existéncia das capacidades sensiveis do ser humano.
A organizagdo em ato que revela o ovo nos primeiros dias ndo é aquela
dos 6rgaos necessarios para essas faculdades, e isso é a Unica coisa que
conta. O zigoto ndo pode ser o sujeito imediato da alma espiritual .

Parece que a pensadora francesa confunde o ser com o operar.
Sem 0Orgdos sensitivos superiores, a alma humana (na condicdo pre-
sente) é incapaz de atos intelectivos e volitivos. Mas que impediria ela
de informar um corpo no qual, por causa de sua imaturidade, tais 6r-
gdos ainda ndo estivessem presentes? Leiamos a mesma autora na
pagina seguinte:

Pode-se dizer que a natureza sensivel existe sem uma ordem corporal
precisa? N&ao, o ser é sensivel, ou seja, capaz de operar segundo a or-
dem da sensibilidade, em razdo e em proporcao de uma ordem corporal

precisa. A qual ndo pertence ao zigoto'*®,

I B, MATHONAT, “Le zygote, de...”, p. 84-85. Apesar disso, estranhamente a auto-
ra reconhece 0 zigoto como “um individuo de natureza racional” (p. 85).
8 Ibid., p. 86. Os destaques s&o do original.
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Poder-se-ia dizer: a ave € volatil, ou seja, capaz de voar; logo um
filhote de péssaro ndo é ave enquanto ndo tiver asas? Ou entdo: o boi é
um herbivoro, ou seja, capaz de comer ervas; logo, um bezerro ndo é
boi enquanto néo tiver dentes? Claro que ndo. Quando atribuimos uma
capacidade a uma espécie, ndo queremos dizer que, em qualquer esta-
gio do desenvolvimento, os individuos dessa espécie possam exercé-
la. A falta de 6rgdos adequados significa simplesmente imaturidade;
mas isso ndo modifica a natureza do organismo.

Isso ndo significa que a alma humana possa existir em qualquer
corpo, nem que a organizacdo corporal seja indiferente. Um corpo
informado por uma alma humana deve ser simultaneamente:

a) um corpo organico, capaz pelo menos de alguma funcéo vege-
tativa;

b) um corpo cuja estrutura tenha poténcia ativa para o desenvol-
vimento de um organismo humano adulto.

O zigoto preenche ambas as condicées. E dotado de uma organi-
cidade que Ihe permite nutrir-se e crescer. E tem um patriménio gené-
tico finalizado para o desenvolvimento de um homem adulto. Logo, é
um sujeito apto para receber uma alma espiritual.

13. Santo Tomas e a necessidade de érgéos

Ao contrério dos mediatistas modernos, Santo Tomas ndo se mos-
trava tdo inflexivel quanto a absoluta necessidade de 6rgdos macros-
copicos para a operacao da alma. Vejamos.

Um dos mais belos trechos de S. Gregdrio de Nissa sobre a pre-
senca da alma humana no embrido desde o inicio e o progressivo de-
sabrochar de suas faculdades é o seguinte:

Como ndo € possivel distinguir a divisdo dos membros no embrido de-
posto em vista da concepgdo do corpo antes da formagéo, é impossivel
também individuar as propriedades da alma, antes que esta chegue a
exercer sua atividade.

Mas como ninguém poderia duvidar de que este embrido se conforme
na diferenca de membros e de visceras sem a ajuda de forgas externas,
mas ativando naturalmente a sua forca interior, analogamente podemos
pensar da mesma maneira em relacdo a alma: mesmo se ndo se conhece
por certas atividades na ordem do manifesto, esta, todavia, subsiste no
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embrido. Com efeito, a configuracdo do futuro homem ai j& esta em po-
téncia, mas a alma esta ainda escondida, uma vez que ela ndo pode ma-
nifestar sendo segundo a ordem ldgica. Assim, também a alma esta no
embrido, mas ndo visivel: ela se manifestard em sua atividade segundo
a natureza, acompanhando o crescimento do corpo’.

No tempo da primeira formag&o, como em uma raiz escondida na terra,
sO aparece a forca de crescimento e de nutricdo: a pequenez do corpo
gue recebe esta atividade ndo tem espago para conter aquilo que é de-
mais. Em seguida, quando a planta vem a luz e produz um rebento ao
sol, floresce a graca sensivel. Enfim, quando o corpo chega a maturida-
de e a uma grandeza conveniente, comeca a brilhar a forca da razéo,
mas esta ndo se manifesta de uma sé [vez], mas crescendo segue com
cuidado o aperfeigoamento do instrumento sempre produzindo fruto na
medida em que Ihe permite a forca do corpo que a recebe’®.

Santo Tomas assim expde a doutrina de S. Gregorio de Nissa
usando a palavra semen que, como vimos, pode significar seja 0 sé-
men masculino seja o embrido recém-concebido:

Alguns compararam, na geragdo humana, o desenvolvimento da alma
racional ao desenvolvimento do corpo humano, dizendo que o corpo
humano é presente no sémen virtualmente, ndo tendo em ato a perfei-
¢ao do corpo humano que consiste na distin¢do dos 6rgdos, mas chega
gradativamente com a virtude do sémen a tal perfeigdo. Assim, no ini-
cio da geracdo ha no sémen a alma, que tem por alguma virtualidade
toda a perfeicdo que depois aparece no homem completo, mas todavia
ndo a tem em ato, ndo aparecendo as a¢Oes da alma; com o passar do
tempo, porém, a adquire; assim em um primeiro momento aparecem
nela as a¢Oes da alma vegetal, depois as da alma sensivel e por Gltimo
as acOes da alma racional. E a essa opinido se aproxima Gregorio Nis-
seno no livro Sobre 0 homem™*.

Ao rebater essa opinido, o Aquinate supde duas interpretacdes
possiveis. A primeira — a Gnica que nos interessa — ¢ que “a alma, com
a sua espeécie, esteja presente desde o inicio no sémen [semen], sem ter
ainda atividades perfeitas por causa da insuficiéncia de orgdos” .

9 GREGORIO DE NIssA, De hominis opificio, 29, p. 147-148.

2 |hid., 29, p. 149.

21 5 TomAs DE AQUINO, De potentia, g. 3, a. 9, sol. 9, opini&o A.
22 |bid., q. 3, a. 9, sol. 9, opinido A.
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Essa tese coincidiria com a da animacéo imediata, desde que se enten-
desse por semen 0 embrido recém-concebido. O Doutor Angélico, no
entanto, interpreta-a de modo traducianista e enumera trés raz0es pelas
quais a alma ndo pode estar presente no sémen paterno. A primeira é a
autoridade de Aristoteles, segundo o qual o sémen esta em poténcia
para a alma e, portanto, é privado de alma. A segunda é o fato de o
sémen ser o residuo da Gltima digestdo e, portanto, ndo ser ainda dota-
do de alma. A terceira é que a alma racional, por ndo ser ato de ne-
nhuma parte do corpo, ndo pode dividir-se quando o corpo se divide.

Note-se que em nenhum momento a resposta menciona a absoluta
incapacidade do embrido precoce de receber uma alma racional por
causa da falta do cérebro ou de um sistema nervoso (o que seria hoje o
principal argumento de qualquer mediatista).

Stephen Heaney cita duas passagens da Suma teoldgica em que
Santo Tomas parece dispensar a presenca de 6rgdos (no sentido ma-
croscOpico) para a presenca e a operacao da alma:

A poténcia ativa que estd no sémen, derivada da alma do que gera, é
uma espécie de mocdo dessa mesma alma. [...] Por isso, essa poténcia
ativa ndo precisa ter algum érgédo em ato, porquanto se funda no pro-
prio espirito incluido no sémen, que é espumoso, como sua brancura
atesta. [...] Mas o elemento calor esta para a poténcia da alma de modo
instrumental.’®,

A matéria do feto é fornecida pela fémea. Nessa matéria esta presente a
alma vegetativa desde o comeco, ndo porém em ato segundo, mas em
ato primeiro, da maneira como a alma sensitiva esta nos que dormem.
Qu%rldo, porém, essa alma comega a tomar alimento, entdo ja opera em
ato'”".

O primeiro texto afirma que a poténcia formativa ndo precisa de
um 6rgdo em ato para operar. A alma do pai pode operar a distancia
servindo-se instrumentalmente do elemento calor. Poder-se-ia dizer
que o calor é “o6rgdo” (6rganon = “instrumento”) da alma do pai, mas
nao no sentido usual do termo. Ora, “se isso € verdade para poténcia

2 3, ToMAs DE AQUINO, Suma teoldgica, I, g. 118, a. 1, sol. 3. O destaque é meu.
24 Ibid., I, g. 118, a. 1, sol. 4.
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da alma operando a distancia, quanto mais deve ser verdade para uma
alma imediatamente presente” .

O segundo texto afirma que uma alma (no caso, vegetativa) pode
estar presente, mas inoperante, desde o inicio na matéria fornecida
pela fémea — que nada mais € do que o0 sangue — sem a presenca de
6rgdos em ato. Santo Tomas refere-se a alma nutritiva, “mas a alma
racional, que também contém as poténcias de nutricdo e sensacao, €
igualmente capaz de informar tal matéria”"?®,

Em uma passagem ja citada (ver 11.7), o Aquinate explica que a
alma, ela mesma, esta contida no conceito de “corpo organizado™:

Aristdteles ndo diz que a alma € apenas ‘o ato do corpo organizado’,
mas ‘o ato de um corpo natural organizado, que tem a vida em potén-
cia’, e que essa poténcia ‘ndo exclui a alma’. Por isso, € claro que se in-
clui também a alma naquele do qual se diz que a alma é ato; como se
diz que o calor é ato do quente, a luz é ato do luminoso; ndo que haja
um luminoso a parte, sem luz, mas porque é luminoso mediante a luz.
Igualmente se diz que a alma € ato do corpo, etc. porque pela alma o
corpo existe, é organizado, e é poténcia que tem vida. Mas o ato primei-
ro se diz estar em poténcia ao ato segundo, que € propriamente a opera-
¢do. Com efeito, tal poténcia n&o rejeita, isto €, ndo exclui a alma’’

Ao informar a matéria, a alma lhe propicia ser um corpo, ser or-
ganizado e ter a vida em poténcia (ser organizado em funcéo da vida).
E a alma, portanto, que organiza o corpo. E também ela que d& ao
corpo a sua figura:

Dizemos que a alma estd no corpo mediante uma figura determinada,
nado porque a figura seja a causa de gque a alma esteja no corpo, mas an-
tes porque a figura do corpo procede da alma; por isso, onde ndo ha
uma 7fziggura conveniente a uma alma determinada, ndo pode estar essa
alma

7255 ). HEANEY, “Aquinas and the...”, p. 35.

72 |hid., p. 36. O destaque é do original.

2’3, TomAs DE AQUINO, Suma teolégica, 1, q. 76, a. 4, sol. 1. Os destaques sdo do
original.

"2 |p., Opusculos y questiones selectas. I. Filosofia (1), Biblioteca de Autores Cris-
tianos, Madrid 2001, Las criaturas espirituales, a. 4, sol. 9, p. 736). O destaque é
meu. Doravante, esta obra sera citada como “S. TOMAS DE AQUINO, De spiritualibus
creaturis” seguido do artigo correspondente.
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Portanto, a exigéncia de uma figura para que a alma esteja pre-
sente é de ordem logica, ndo ontoldgica. Em outras palavras: se a fi-
gura conveniente ndo esta presente, entdo logicamente ndo esta pre-
sente a alma, que é causa dessa figura.

As citacdes acima nao nos deixam concluir, de modo algum, que
Santo Tomas ndo seja mediatista. Mas permitem-nos ver como ele é
tdo menos intransigente nessa questdo quanto sdo os mediatistas atu-
ais.

Em seu transporte em visdo ao século XXI, certamente o Doutor
Angeélico se contentaria com o nucleo celular (e seu respectivo materi-
al genético) como “orgdo” de que se serve a alma racional do zigoto,
assim como se havia contentado no século XIIl com o calor contido
no sémen paterno como “instrumento” para a alma racional do pai
formar o embri&o.

14. A disposicdo da matéria para receber a forma

“Os medievais eram mais propensos do que nds a descobrir mu-
tacOes de forma substancial: baste 0 exemplo da geracdo espontanea
dos vermes pela putrefagﬁo”729. O progresso da ciéncia moderna “eX-
plicou muitas mudangas como simples alteragfes acidentais de uma
substancia permanente”730. No entanto,

ocorre uma verdadeira e propria mudanca substancial na passagem da
matéria inanimada a vivente e vice-versa. [...] Além disso, [...] a fisica
hodierna foi obrigada pelos seus préprios progressos a renegar a pre-
tensdo atomistica e mecanicista e a voltar ao conceito de mudanca
substancial como verdadeira geragdo e corrupcao de substancias mate-
riais, seja para explicar a transformacéo de um elemento em outros
elementos ndo preexistentes e gerados na transformacéo, seja para ex-
plicar a natureza de muitos compostos naturais com a aplicacdo das

leis quanticas’™".

2% E. GENTILI, “Il momento dell’animazione...”, p. 238. Cf. S. TOMAS DE AQUINO,
Suma teoldgica, I, . 118, a. 2, sol. 2.

"0 F SeLvAGal, Filosofia do mundo, p. 406.

31 |bid., p. 406.
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Para entendermos a tese da progressdo animica de Santo Tomas,
que supde varias mudancas substanciais, leiamos um texto em que
Filippo Selvaggi descreve o conceito de virtualidade da matéria:

A virtualidade da matéria consiste na disposicao e capacidade mais ou
menos préxima da matéria para a educao da nova forma. A matéria é de
per si uma capacidade ou disposi¢do remota para todas as formas natu-
rais; mas quando a matéria é atuada por uma determinada forma subs-
tancial com determinadas propriedades e qualidades, é mais proxima-
mente disposta, ou esta em poténcia mais proxima, para outras determi-
nadas formas; e essa disposi¢ao pode ser ulteriormente acrescida das al-
teracOes qualitativas, que o corpo sofre do exterior e que, por exemplo,
0 aquecem ou resfriam. Quando a disposi¢do da matéria, sob a a¢do das
forcas e circunstancias internas e externas, chega ao ponto em que nao €
mais compativel com a forma precedente, mas exige uma nova forma
substancial, entdo a forma precedente cede o lugar a nova forma subs-
tancial, permanecendo como sujeito comum somente a matéria primei-
ra; com a nova forma substancial se terdo, realmente, também novas
formas acidentais, que serdo em parte semelhantes as formas acidentais
precedentes, em parte proprias da nova forma’*.

Para uma forma substancial material (como as almas vegetativa e
sensitiva) ser eduzida da matéria, é necessario tanto a virtualidade da
matéria quanto a causa eficiente concorrendo em propor¢édo inversa.
Ou seja: quanto mais a disposi¢do da matéria se avizinha da nova for-
ma a ser eduzida, menor € a resisténcia do sujeito a causa eficiente; e
quanto mais distante a disposi¢cdo da matéria estiver do ato, maior sera
a necessidade do influxo da causa eficiente.

Como ja vimos, o grande erro dos mediatistas de nossos dias é o
desprezo da causa eficiente no processo de edugéo das formas. Exclu-
ida a acdo da alma do genitor por meio da poténcia formativa contida
no sémen, os autores hodiernos ndo foram capazes de identificar um
outro agente externo que atuasse sobre a matéria para dela eduzir as
almas transitorias.

A transicdo da alma sensitiva para a alma racional &, porém, pe-
culiar. Esta ultima ndo é eduzida da matéria, mas provém de um ato
criador de Deus. Havera alguma disposicdo da matéria que “chame”,
“exija” ou “requeira” a criagdo dessa alma? Santo Tomas afirma que a

32 . SELVAGGI, Filosofia do mundo, p. 429-430.
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poténcia do sémen age em vista da unido do corpo e da alma racional,
“dispondo a matéria com a ultima disposi¢do, que € necessitante para
a forma [quae est necessitans ad formam]”’*. Marie-Joseph Nicolas,
em nota de rodapé a Suma teoldgica, afirma com veeméncia:

Trata-se de uma disposi¢do que implica uma exigéncia. E impossivel

gue, sendo posta, ela ndo acarrete o surgimento da alma humana. Esta

sO se deve a um ato criador, que so cria tal alma por apelo de tal cor-
734

po™.

Alejandro Serani Merlo discorda totalmente:

Quais sdo as disposi¢Bes Ultimas da protomatéria que ‘chamam’ uma
forma substancial humana? Poder-se-ia responder: nenhuma. Nenhuma
disposicdo da protomatéria exige a chegada de uma alma imaterial ja
que ngrghuma poténcia material esta em poténcia em relacdo a algo ima-
terial ™.

De fato, nem sequer a presenca dos 6rgdos dos sentidos internos
mais proximos do intelecto — como a imaginacao e a cogitativa — sdo
capazes de “exigir” a presenca do intelecto. Diz Santo Tomads: “as
representacfes imaginarias estdo para o intelecto como a cor para a
vista”, ou seja, como um simples objeto. E ajunta: “pelo fato de neces-
sitar do corpo o intelecto ndo deixa de ser subsistente, do contrario, 0
animal ndo seria algo subsistente, pois ele necessita de objetos exterio-
res sensiveis para sentir” *°,

Um organismo em que ndo estdo presentes 6rgdos dos sentidos
internos superiores (em especial a imaginacdo e a cogitativa) que
apresentam as imagens ao intelecto é semelhante ao organismo de um
animal colocado em um lugar escuro. Nesse caso, a visdo nao pode
operar ndo por falta do 6rgdo, mas por falta do objeto: a cor. Sem ob-
jeto (a cor) a faculdade (o sentido da visdo) continua a existir, embora
inoperante. E mais: a presenca do objeto colorido ndo é capaz de “exi-
gir” a existéncia da visdo. Disso tudo se conclui que:

3 3. TomAs DE AQUINO, De potentia, g. 3, a. 9, sol. 2.

"4 1p., Suma teolégica. II. Parte I: questdes 44-119, Loyola, S&o Paulo, 2002, nota h
a questdo 118, artigo 2, sol. 2, p. 882.

3 A. SERANI MERLO, “L’embryon humain...”, p. 102. O destaque é do original.

3% 5. ToMAS DE AQUINO, Suma teoldgica, 1, g. 75, a. 2, sol. 3.
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a) a ndo existéncia do objeto do intelecto (a imagem) nao impede
que ele esteja presente, embora impeca sua operagéo;

b) a existéncia de 6rgdos capazes de produzir o objeto do intelec-
to (a imagem) nao “exige” a existéncia do intelecto.

Louise-Marie Antoniotti escreve de modo semelhante ao de Sera-
ni Merlo:

A alma humana néo é o termo formal de um fieri. Ela ndo é feita a par-
tir da matéria e nela. Ela ndo esté contida na poténcia passiva do que ja
existe. Por conseguinte, na ordem da causalidade material, ndo é de
modo nenhum requerida a disposi¢do ultima da matéria, que precede
sua atuacao pela forma quando ha educdo. Um desenvolvimento sufici-
ente do corpo, que o torna apto a receber uma forma tdo excelente co-
mo a alma humana ndo é nem exigivel nem possivel. A disposi¢ao ul-
tima & atuacdo da matéria pela alma espiritual, unica forma substancial
do composto humano, provém unicamente da forma. Ela é o efeito for-
mal da infusdo da alma por Deus que a cria. Ela dimana da alma huma-

na e é recebida no composto de corpo e alma substancialmente um”.

A religiosa dominicana diz ainda: “Longe de exigir a mediacdo
de uma disposic¢do ultima, a criacdo da alma a exclui, e a atuacdo da
matéria é efeito do influxo causal de Deus”"*®,

Mas isso gera um problema: se nenhuma disposicao prévia € re-
querivel, poderia Deus infundir a alma espiritual em qualquer matéria?
Referindo-se a criacdo do corpo do primeiro homem, produzido “do
barro da terra”, 0 Aquinate diz:

Somente a ele [Deus] pertence produzir uma forma na matéria sem o
socorro de uma forma material anterior. [...] Dado, portanto, que ja-
mais fora formado o corpo humano por cujo poder outro corpo especi-
ficamente semelhante pudesse ser formado por via de geracéo, era ne-
cessario que o primeiro corpo do homem fosse formado imediatamente

por Deus’™.

Santo Tomas nega expressamente que Deus tenha infundido a
alma em um corpo ja formado. Seria “contra a perfeicdo da criagdo

37, M. ANTONIOTTI, “La vérité de...”, p. 570. O destaque é do original.
8 Ipid., p. 571.
5. ToMAs DE AQUINO, Suma teoldgica, |, g. 91, a. 2, corpo. O destaque é meu.
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inicial” que Deus tivesse feito o corpo sem a alma’*®. O corpo também
néo foi feito a partir do nada, como a alma, mas a partir dos quatro
elementos, entre os quais a Escritura menciona dois — a terra e a agua
— cuja mistura constitui o barro’!. Logo, no caso de Ad&o, Deus ndo
aguardou uma especial disposicdo da matéria para somente depois
infundir a alma. Ele produziu (criou) a forma (substancial) na matéria
sem o socorro de uma forma material anterior. A disposi¢do do corpo
e a infusdo da alma foram coincidentes no tempo, embora a primeira
tenha sido o efeito formal da segunda.

Note-se, no entanto, que a formacédo do corpo de Adéo foi mila-
grosa. De fato, € natural que o corpo humano seja formado por gera-
¢do a partir de outro corpo humano, e ndo a partir do barro. Ou seja,
apenas por milagre pode-se admitir a infusdo da alma em um corpo
sem uma disposicdo natural prévia’*.

O fato de ndo haver uma disposicdo da matéria que — de modo
absoluto — “obrigue” a criagdo da alma espiritual ndo impede que
Deus tenha querido vincular seu ato criador ao momento da unido dos
gametas. E o que diz Antoniotti:

A Unica disposicdo requerida é a que Deus quis ao criar o casal huma-
no. Ele ligou sua intervencdo criadora direta ao ato de procriacdo dos
pais. Seu agir procriador é uma colaboragdo a obra de Deus. A fecun-
dacéo do dvulo pelo espermatozoide chama necessariamente a criagao e
infusdo da alma espiritual por Deus. A unido dos gametas constitui a
unidade do zigoto. Essa unidade ndo é pressuposta a infusdo da alma,
ela é o seu efeito formal ™.

Em resumo: no momento em que 0s gametas perdem sua indivi-
dualidade e déo origem a um novo individuo — o zigoto —, ocorre uma
das duas coisas seguintes:

a) ou 0 zigoto é um sujeito apto para receber uma alma espiritual,
por ser dotado de uma organicidade que lhe permite nutrir-se e crescer

740 Cf. S. ToMAS DE AQUINO, Suma teolégica, |, g. 91, a. 4, sol. 3.

L Cf. Ibid., 1, q. 91, a. 1, corpo.

"2 Na concepgdo de Cristo, também, milagrosa, S. Tomas diz que a disposicdo da
matéria foi feita instantaneamente por obra do Espirito Santo: “um agente de potén-
cia infinita pode preparar a matéria para a devida forma num instante” (S. TOMAS DE
AQUINO, Suma teoldgica, I, g. 33, a. 1, corpo).

™3 L. M. ANTONIOTTI, “La vérité de...”, p. 573.
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e de um patrimonio genético finalizado para o desenvolvimento de um
homem adulto;

b) ou o produto da concepcdo ndo é apto para receber uma alma
espiritual.

Neste ultimo caso, ele recebe um principio vital inferior — vegeta-
tivo ou sensitivo — totalmente incapaz de dispor a matéria para rece-
ber a alma racional™*. Produz-se entdo um ente ndo humano que ja-

mais se tornara humano’*.

15. A nocao de crescimento em Santo Tomas

A poténcia de crescer (ou poténcia aumentativa) “néo pertence a
mudanca quanto 4 forma, mas s6 quanto a quantidade”’*®. Santo To-
mas concebe o crescimento como um mero aumento de tamanho, sem
0 surgimento de novos 6rgaos:

O crescimento se da pela poténcia de crescer daquele que cresce, en-
guanto a formacao do corpo se realiza pela poténcia geradora, ndo da-
guele que é gerado, mas do pai que gera pelo sémen, no qual age a po-

téncia de formacao [vis formativa] derivada da alma do pai’"’.

A formacdo dos 6rgdos pertence ainda a geracdo, que € obra do
genitor. O embrido € incapaz de formar seus proprios 6rgaos, uma vez
que é desprovido de alma racional. Quando os 6rgdos se formam, o
embrido é animado. A partir dai, ele apenas aumenta de tamanho até a
hora do nascimento. O momento da animacdo ocorre quando o em-
brido ainda tem uma quantidade muito pequena:

O minimo de quantidade em um individuo, portanto, é no primeiro ins-
tante da sua configuracdo e animacdo. Tal quantidade é tdo pequena
que pouco supera a dimensdo de uma formiga, como conta o Fildsofo

4 Como vimos repetidas vezes, Santo Toméas ndo admite que as almas intermédias
possam dispor a matéria para a chegada da alma racional. Tal funcéo é reservada a
virtus formativa supostamente contida no sémen paterno.

7% “Pensamos no caso em que graves anomalias estruturais ou cromossomicas ddo
origem a tecidos aberrantes ndo viaveis onde ndo é possivel encontrar estruturas
embrionarias normais” (A. SERANI MERLO, “L’embryon humain...”, p. 91).

746 3. ToMAs DE AQUINO, Suma contra os gentios, |1, cap. 89, n. 1742.

™7 Ip., Suma teolégica, 111, g. 33, a. 1, sol. 4.
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acerca de uma mulher que sofreu aborto no quadragésimo dia: naquelas

circunstancias, encontrou-se o corpo da prole com todos os membros

diferenciados, embora a sua dimensdo fosse a de uma grande formi-
748

ga™.

A animagdo do corpo de Cristo, que por razbes teoldgicas teve
que ser imediata, ocorreu, segundo o Doutor Angélico, em um corpo
com todos os 6rgaos ja formados em miniatura: “O corpo de Cristo,
por causa da poténcia infinita do agente, foi perfeitamente disposto
num instante. Por isso, no primeiro instante recebeu uma forma perfei-
ta, isto €, a alma racional”’®.

Isso faz lembrar a teoria da pré-formacéo, de Marcello Malpinghi
(1628-1694), que, valendo-se de um microscopio, observou um ovo de
galinha fecundado antes da incubac&o e creu distinguir nele o embriéo
com suas Vértebras, o figado, o coracdo etc’°. A pré-formacéo perdu-
rou durante muito tempo, com a disputa entre os ovistas — que afirma-
vam estar o embrido pré-formado no ovo (que se confundia com o
ovario) — e os animalculistas — que afirmavam estar o embrido pré-
formado no “animalculo” (como era chamado o espermatozoide).
Com a descoberta do verdadeiro dvulo dos mamiferos por Karl Ernst
von Baer em 1826, a teoria celular proposta por Mathias Schleiden e
Theodor Schwann em 1838, e a observacdo da unido do évulo com o
espermatozoide por Wilhelm Hertwig em 1875™!, a pré-formagéo
absoluta teve que ceder a epigénese, teoria segundo a qual a formacéo
do embrido se da gradualmente. No entanto, a verdade estd no meio:

A teoria da epigénese tinha razao em sustentar que no inicio o ovo é in-
diferenciado, e a teoria da pré-formacéo tinha razdo em dizer que o de-

3. TomAs DE AQUINO, Comentario as Sentencas, 111, d. 3, g. 5, a. 2, sol. 3. Eis 0
texto de Aristdteles: “Quando o embrido expulso dentro desses quarenta dias é do
sexo masculino, se se abandonar num ambiente qualquer, ele dissolve-se e desapare-
ce. Mas se se mergulhar em agua fria, torna-se numa massa envolta por uma espécie
de membrana. Se esta se romper, 0 embrido apresenta o tamanho de uma formiga
gigante; sdo visiveis os membros, todos 0s outros 6rgdos e o pénis; os olhos sdo
avantajados como nos outros animais” (ARISTOTELES, De historia animalium”, IX,
3,583 b).

™ p., Suma teolégica, Il1, g. 33, a. 2, sol. 3.

70 Cf. J. ROSTAND, La formacién del ser. Historia sobre las ideas de la generacion,
Sudamericana, Buenos Aires 1956, p. 69-70.

1 Cf. D. JONES, The soul of..., p. 169-170.

227



A alma do embrido humano

senvolvimento é controlado por algo pré-formado, que agora chamamos

de programa genético.

Em sua viagem em visdo ao seculo XXI, Santo Tomas seria con-
vidado a reexaminar sua nocdo de crescimento. Ele constataria que o
desenvolvimento embrionario apresenta trés propriedades fundamen-
tais:

Coordenacdo. Em todo o processo, desde a constituicao do zigoto até o
final, produz-se uma sucessdo de atividades moleculares e celulares di-
rigidas pela informag&o contida no genoma e controladas pelos sinais
produzidos pela maltipla e incessante interacdo, em cada nivel, dentro
do mesmo embrido, e entre este e o seu ambiente. Precisamente esta di-
recao e controle sdo os responsaveis pela produgdo, coordenada rigoro-
samente, de milhares de genes estruturais, o que implica e confere uma
unidade compacta ao organismo que se desenvolve no espaco e no tem-
po.

Continuidade. O novo ‘ciclo vital’ que se inicia com a fertilizagdo,
prossegue sem interrup¢do, uma vez satisfeitas as condigdes requeridas.
Cada um dos acontecimentos — por exemplo, a multiplicagéo celular, a
determinacdo celular, a diferenciacdo dos tecidos e a formagdo dos 6r-
gaos — aparecem logicamente em passos sucessivos. Porém, o processo
formador do organismo é continuo em si. E sempre um mesmo indivi-
duo que vai adquirindo a sua forma definitiva. Se em algum momento
este processo se interrompe, se produz a ‘morte’ do individuo.
Gradualidade. Lei intrinseca ao processo de formagdo de um organis-
mo pluricelular é a de que este adquira a sua configuracdo definitiva
passando de formas mais simples a formas cada vez mais complexas.
Esta lei da gradualidade implica que, durante todo o processo, desde o
estagio unicelular em diante, o embrido conserve a sua propria identi-

dade e individualidade™®.

Se a alma racional estiver no embrido desde a sua concepcéo, na-
da impedira que seja ela — e ndo a alma do genitor — que forme seus
proprios orgdos. Tal formacgdo sera, entdo, um devir acidental, e ndo
substancial. Havera um suceder-se de formas acidentais, ndo de for-

52 E. MAVYR, Histoire de la biologie. Diversité, évolution et hérédité, Fayard, Paris
1989, p. 112, cit. in P. IDE, Le zygote est-il..., p. 217.
™3 CENTRO DI BIOETICA DELL’UNIVERSITA CATTOLICA DEL SACRO CUORE,
“Identidade e estatuto do embrido humano”, Medicina e morale 6 (1996)
supplemento, p. 67-68. Os destaques sdo do original.
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mas substanciais. E ndo serd mais necessario distinguir a formacéo do
crescimento.

Uma mesma poténcia da alma — a poténcia de crescer — sera res-
ponsavel pelo emergir de formas (acidentais) cada vez mais comple-
xas e pelo aumento de volume do corpo do embrido.

16. A acusacéo de cartesianismo

Um lugar-comum dos mediatistas € acusar de cartesianismo 0s
defensores da animacdo imediata. Segundo Donceel, somente o dua-
lismo cartesiano poderia conceber a alma como causa eficiente do
corpo. Ao contrario,

quando eu movo meu braco voluntariamente, minha alma nao da a or-
dem e meu corpo executa-a. No dar a ordem, na intencdo, meu corpo
também estd em acdo, e quando meu bragco se move, minha alma se
move nele e com ele. Nado héa causalidade eficiente de um sobre o ou-
tro; hé a causalidade complementar da alma como forma sobre a mate-

rialidade do homem ou matéria primeira””.

Porém, como ja estudamos (ver Il. 7), Santo Tomas ndo rejeita a
causalidade eficiente da alma. Citemos novamente o texto em que ele
explica em que sentido a alma move o corpo:

A alma ndo move o corpo por seu ser, enquanto ela Ihe esta unida como
forma, mas pela poténcia motora cujo ato pressupde o corpo ja realiza-
do em ato pela alma. Assim, por essa forca motora, a alma é a parte que

move, e 0 corpo animado é a parte que é movida’™®.

Como causa eficiente, portanto, a alma ndo age sobre a matéria
primeira; age sobre o corpo ja informado. E o faz ndo diretamente,
mas mediante suas poténcias.

Segundo Henri de Dorlodot (1855-1929), um autor belga muito
apreciado por Donceel, a teoria da animacdo imediata afirma que para
gue a alma informe o corpo

7> ).F. DONCEEL, “Immediate animation and...”, p. 81. O destaque é meu.
5. ToMAs DE AQUINO, Suma teoldgica, 1, g. 76, a. 4, sol. 2.
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basta que este possua ‘virtualmente’ a organizagdo requerida por aquela
espécie. Mas 0s que dizem isso mostram apenas que ndo entendem re-
almente os principios fundamentais da filosofia crist; eles estdo real-
mente confundindo causalidade eficiente com causalidade formal. Pos-
suir uma coisa ‘virtualmente’, no presente contexto, significa simples-
mente ser capaz de produzir essa coisa, ou de desenvolver-se em dire-
cdo a esta coisa, por uma atividade imanente. Ora, a causa formal, co-
mo causa formal, ndo produz nada, mas é ela mesma o término da pro-

ducio™®.

O texto acima demonstra que Dorlodot ndo entende bem a tese
imediatista. Quando a alma informa o corpo, ele ja possui em ato — e
ndo virtualmente — a organizacdo requerida pela espécie humana. No
embrido unicelular, o corpo humano esta em ato. O que esta em po-
téncia € o corpo humano adulto. Naquele momento ja esta presente a
alma como causa formal, uma vez que ja foi concluida a geracao. Dali
em diante, cabe a ela, como causa eficiente, agir sobre o corpo ja in-
formado, produzindo nele mudancas acidentais que daréo origem a um
organismo adulto. A esse processo da-se 0 nome de crescimento.

Bénédicte Mathonat descreve com termos contundentes o fan-
tasma do dualismo cartesiano — e até mesmo platdnico — que, segundo
ela, reapareceria caso se admitisse a animagao imediata:

Se pomos 0 zigoto como 0 sujeito material adequado da alma humana,
chegamos a esta situacdo paradoxal, onde se diz com o auxilio do dis-
curso cientifico, que uma ordem organica especifica do corpo ndo é ne-
cessaria para caracteriza-lo em suas capacidades. Ndo haveria mais or-
ganizagéo diferente para permitir todos os diferentes tipos de existéncia
dos seres vivos?

Manter essa dissociacao entre a alma espiritual e o corpo organizado é,
eliminando toda a ordem prépria da organizagdo corporal para dizer o
ser, fazer da alma o Unico principio do ser do homem. O que é — segun-
do uma primeira versdo — assimilar a alma a um puro espirito, ndo lhe
podendo mais convir tudo o que é exercido pelo corpo organizado. O
dualismo cartesiano reaparece, 0 homem ndo é homem além de sua al-
ma, 0 corpo € apenas uma maquina que so tem valor por seu bom fun-
cionamento. Ao tocé-lo, ao cuidar dele, n6s sé encontramos um objeto
mais ou menos eficiente. Em uma segunda versdo, a alma é posta como

6. DoORLODOT, “A vindication of the mediate animation theory”, in “E.C. MES-
SENGER, Theology and evolution, Burns and Oats, London, 1949, p. 262.
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0 Unico principio vital de todas as faculdades humanas, na independén-
cia da disposi¢do do corpo. E abrir a porta a todas as doutrinas da
transmigracdo das almas. A alma pode ‘habitar’ e ‘animar’ ndo importa
qual ordem corporal, esta é apenas uma ‘vestimenta’ que ela pode (e

deve?) deixar’™’.

Todas essas terriveis conclusdes descritas derivam da premissa de
que o zigoto ndo tem organizacdo suficiente para ser sujeito de uma
alma espiritual, uma vez que a autora exige para 0 ser racional o
mesmo que se exige para 0 operar racionalmente. Esse assunto ja foi
por nos discutido (ver Il1. 12).

Deve-se notar, porém, que, segundo Descartes, a causalidade efi-
ciente da alma sobre o corpo é bem diferente daquela a que se referem
0s autores mediatistas em critica a animacdo imediata. Esta muito lon-
ge do pai da filosofia moderna pensar que a alma “constri” o corpo
humano™®. A formag&o do corpo obedece a leis puramente mecanicas,
sem qualquer participacdo de um principio espiritual:

Se conhecéssemos bem quais sdo todas as partes da semente de qual-
quer espécie de animal em particular, por exemplo, 0 homem, poderia-
mos deduzir apenas disso, por razfes inteiramente matematicas e certas,
toda a figura e conformacéo de cada um dos membros’”.

O influxo causal da alma sobre o corpo restringe-se aos movi-
mentos voluntarios. Quanto ao momento da unido da alma com o cor-
po, Descartes parece defender a animagdo mediata, como se vé pelos
textos a seguir:

Pois me parece que as primeiras paixdes que a nossa alma teve, quando
comegou a estar unida a nosso corpo, se devem a que algumas vezes o
sangue, ou Outro suco que entrava no coracgao, era um alimento mais

> B. MATHONAT, “Le zygote, de...”, p. 86-87. O destaque é do original.

78 Nio tem razdo Donceel ao dizer que, no sistema cartesiano “a alma sera conside-
rada como modelando e organizando ativamente o corpo [....] como o escultor da
estatua” (J.F. DONCEEL, “Immediate animation and...”, p. 94).

™R, DESCARTES, L ’homme de René Descartes et la formation du foetus, Theodore
Girard, Paris 16777, p. 146. O destaque é do original. Essa afirmacao assemelha-se &
daqueles que hoje substituem a alma pelo material genético humano.
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conveniente que o comum para nele manter o calor, que é o principio

da vida™.

Enfim, todos os primeiros desejos que a alma pode ter nutrido, quando
recém-juntada ao corpo, consistiram em receber as coisas que lhe eram
convenientes e repelir as que Ihe eram nocivas; e foi para estes mesmos
efeitos que os espiritos comecaram desde entdo a mover todos 0s mus-

culos e todos os 6rgdos dos sentidos em todas as formas que eles podem

mové-los’™®.

No sentido pleno, a causalidade eficiente da alma encontra-se em
Santo Tomas, ndo em Descartes. Nesse assunto, o Unico ponto da dou-
trina tomista a ser corrigido € substituir a alma racional do genitor pela
alma racional do embrido no seu papel de causa eficiente do corpo
embrionario.

17. Os mediatistas e o instante da animagéo

Os mediatistas estdo de acordo em afirmar que a criacao e infuséo
da alma racional ocorrem em um momento posterior ao da concepcéao.
Na hora de determinar tal momento, porém, o desacordo é quase com-
pleto.

Santo Tomas de Aquino e Santo Alberto Magno, apoiando-se no
ja citado texto da Histdria dos animais™®* de Aristoteles, afirmavam
que a alma racional era infundida no quadragésimo dia para 0os meni-
nos e no nonagésimo dia para as meninas.

Segundo Henri de Dorlodot,

0s quarenta dias, no caso do sexo masculino, foram baseados em uma
errbnea afirmacéo de fato, encontrada em Aristételes. Mas os oitenta ou
noventa dias correspondem muito bem aos fatos, como agora conhece-
mos. Pois é somente entdo que o embrido toma uma aparéncia humana.
O engano consistiu em dar essa data somente ao sexo feminino™®.

"0 DESCARTES, As paixdes da alma. Segunda parte. Do nimero e da ordem das
paixdes e a enumeragdo das seis primitivas, art. 107, p. 187-188.

’*1 |pid.. Segunda parte, art. 111, p. 189.

762 ARISTOTELES, De historia animalium”, IX, 3, 583 b.

783 H. DORLODOT, “A vindication of...”, p. 260, nota de rodapé n. 1.
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Segundo esse autor, “¢ muito provavel que a organiza¢ao neces-
séria para que o cérebro possa ser dito humano esteja completa so-
mente durante o terceiro més depois da concepc¢do, e de fato mais
perto do fim do més do que do inicio”"®.

Joseph Donceel cita a opinido de Dorlodot, mas ndo se arrisca a
ser tdo preciso:

O minimo que se pode requerer antes de admitir a presenca de uma al-
ma humana é a disponibilidade destes drgdos: os sentidos, o sistema
nervoso, o cérebro e especialmente o cortex. Como esses 6rgaos nao es-
tdo presentes durante a gravidez inicial, estou certo de que ndo ha pes-

soa humana até que varias semanas tenham transcorrido’®.

Segundo Antonio Lanza,

pode-se afirmar [...] com alguma probabilidade, que no término do pe-
riodo embriondrio, que para o homem dura cerca de oito semanas,
guando o processo de crescimento adquire uma prevaléncia decisiva
sobre o processo de formacédo, o corpo seja suficientemente organizado
para receber a alma racional .

Segundo Norman Ford, em texto ja citado (ver I11.4), a animacéo
ocorre depois da implantacao e coincide com o aparecimento da estria
primitiva’®’. Ele esta convicto de que depois da terceira semana existe
um individuo dotado de natureza humana’®.

Segundo Bénédicte Mathonat,

os conhecimentos bioldgicos podem-nos conduzir a afirmar que a orga-
nizagdo que se instala entre a terceira e a quarta semana, ou seja, entre
0 21° e 0 28° dia, € significativa. (Ou pouco tempo depois de a mulher
saber que espera uma crianga). As mudancas ulteriores serdo as de uma
maturacdo e de um afinamento, mas as estruturas essenciais estdo no

lugar®.

"% H. DORLODOT, “A vindication of...”, p. 260. O destaque é meu.

7% ).F. DONCEEL, “Immediate animation and...”, p. 101. O destaque é meu.
%6 A, LANZA, La questione del..., p. 296. O destaque é meu.

787 Cf. N. FOrRD, Quando comincio i0?, p. 252.

768 Cf. Ibid., p. 248.

9 B, MATHONAT, “Le début de ...”, p. 107.
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Jacques Maritain, que diz detestar o concordismo, assinala uma
analogia entre as trés formas substanciais sucessivas (alma vegetativa,
alma sensitiva e alma intelectiva) e as trés fases do desenvolvimento
embrionario: embrido (até o fim do segundo més), feto (até o fim do
sexto més) e feto viavel (até o fim do nono més): “isso ndo prova na-
da, mas apesar disso, me agrada™’"".

A citacdo dessa analogia demonstra que, para o pensador franceés,
pelo menos néo é absurda a ideia de que a infusdo da alma racional s6
ocorra no inicio do sétimo més!

Segundo Pascal Ide, a posi¢do de Maritain, embora ndo sustenta-
da por nenhum outro mediatista, é a mais coerente com a exigéncia de
uma proporcéo entre 6rgdos visiveis e funcionais e a presenca da alma
intelectiva:

O espirito ndo pode exercer mesmo seus atos elementares sem a pre-
senga de um cérebro j& bem desenvolvido, ou seja, organizado; ora, as
células neuronais s6 terminam de se multiplicar ao fim da décima sexta
semana; mas resta tudo por fazer: a arquitetura humana, a figura, esta
apenas eshocada. Deste ponto de vista, a posi¢do de Jacques Maritain
que retardava essa animacdo até o sétimo més, é coerente. Mas qual
aristotélico mediatista o seque?’"*

A ldgica mediatista, porém, talvez levasse a colocar o instante da
animacao apos o nascimento. Leiamos o que diz Scott Gilbert:

O cérebro humano continua a se desenvolver em proporgdes fetais
mesmo apds 0 nascimento. Baseado em critérios morfoldgicos e com-
portamentais e em compara¢do com outros primatas, Portmann sugeriu
gue a gestacdo humana deveria realmente durar 21 meses em vez de 9.
Entretanto, nenhuma mulher pode dar a luz um feto de 21 meses porque
a cabega ndo passaria através do canal do nascimento; assim, os huma-
nos dado a luz ao fim de 9 meses. Montagu e Gould sugeriram que du-
rante nosso primeiro ano de vida, somos essencialmente fetos extraute-
rinos, e especulam que muito da inteligéncia humana vem da estimula-

¢ao do sistema nervoso como ele se forma durante esse primeiro ano’’?.

770 3. MARITAIN, Approches sans entraves, p. 119.

1 p_IDE, Le zygote est-il..., p. 212.

2’3, GILBERT, Developmental Biology, Sinauer, Sunderland, 2000°, p. 394, cit. in J.
HALDANE — P. LEE, “Rational souls and the beginning of life (a reply to Robert
Pasnau)”, Philosophy 78 (2003), p. 539. O destaque é meu.
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Mas a animacdo na hora do nascimento — e com maior razdo, de-
pois do nascimento — esti entre as 65 proposi¢es condenadas por
Inocéncio X1 em 1679:

35. Parece provavel que todo feto (enquanto se encontra no Utero) ndo
tenha alma racional e que comece inicialmente a té-la quando é parido:
como consequéncia se podera dizer que em nenhum aborto se cometera

homicidio’”.

18. Os imediatistas e o instante da animagao

O titulo acima pode parecer despropositado. Afinal, os imediatis-
tas, por defini¢ao, afirmam que a animagdo ocorre “no momento da
concepgdo”. Por que motivo dedicar uma se¢do deste capitulo para
discutir o 6bvio?

E que se costuma dizer que “a concepgao ndo se da num instante,
mas constitui um processo distendido no tempo™’"*. Poder-se-ia ento
dizer que para os imediatistas, a animagao ocorre “na conclusio da
concepgao” ou “no instante em que acaba a concepg¢ao”? N&o. Essa
férmula é imprecisa (quando termina a concepc¢do?). Ela até serviria
para exprimir a tese mediatista. Relembremos o que disse Santo To-
mas: “a concep¢do do homem acaba aos quarenta dias, a da mulher
aos noventa”’ .

Ney Sa Earp ndo admite que a concepcao seja um processo. Faz
questdo de dizer que ela € um evento:

Eventos, em linguagem cientifica, sdo de modo geral elementos signifi-
cativos de duracdo relativamente curta, cujos detalhes internos sdo de
menor importancia, e que fazem parte de uma cadeia mais ampla de
circunstancias. Os eventos tipicos envolvem 0 desaparecimento de rea-
gentes e o0 aparecimento de produtos, sendo que a diferenca entre am-
bos pode ser acidental (como nas colisdes elésticas) ou essencial (como
nas composicBes quimicas). A concepcdo, como surgimento de um ho-

'3 SANTO OFicI0, Decreto de 2 mar. 1679, DH 2135,

" N. SAEARP, Os equivocos da..., p. 3.

5. ToMAS DE AQUINO, Comentario as Sentencas, 111, d. 3, g. 5, a. 2, corpo. O
destaque é meu.
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mem que se desenvolve, é um evento; e ndo um simples processo, co-
mo o desenvolvimento posterior desse homem que ja surgiu.

‘Durante todo o desenvolvimento do homem ndo ha nada que implique
uma mudanca tdo essencial e mereca tanto 0 nome de evento, quanto a
fertilizacdo’.

Logo, é na fertilizacdo que se da a concepcdo, o salto pelo qual um no-

vo homem passa do nada ao todo de sua propria individualidade’™®.

Para o filésofo brasileiro, foi o esquecimento da diferenca basica
entre processo e evento que levou a Associacdo Americana de Gineco-
logia e Obstetricia a redefinir em 1965 que “concepgdo ¢ a implanta-
¢do do ovo fertilizado”""". Ora, a implanta¢dao ou nidag¢ao “¢ um pro-
cesso que dura dias e ndo constitui um evento propriamente dito”"".

Conforme afirma Anna Giuli,

a fecundacéo é o evento fundamental de inicio do desenvolvimento de
um novo organismo e implica uma séria altamente coordenada de even-
tos e interacdes celulares que permitem o encontro entre 0 gameta mas-
culino e o feminino, isto é, o espermatozoide e o 6vulo, para formar
uma nova célula ativada, o zigoto ou embrido unicelular (one-cell em-

bryo): é este um novo individuo da espécie humana’”’.

O fato de a concepcdo (ou fecundacdo ou fertilizacdo) ser um
evento, ndo significa que ela seja instantanea. Segundo Sa Earp, “o
evento da fecundacgdo de fato leva cerca de uma hora até a formacao
do zigoto que o encerra”®. Provavelmente, esta “uma hora” se refere
ao intervalo entre o primeiro contato do espermatozoide com a zona
pellcida até a fusdo das membranas celulares.

No entanto, ao descrever a fecundacdo, nem todos os autores es-
tdo de acordo sobre 0 momento em que ela termina. Eis uma sequén-
cia de etapas com a respectiva duracéo, transcrita, com adaptagdes, do

" N. SAEARP, Os equivocos da..., p. 3-4. Os destaques sdo do original.

""" AMERICAN COLLEGE OF OBSTRETICS AND GYNECOLOGY, Terminology Bulletin,
“Terms used in reference to the fetus”. Chicago ACOG, September 1965, cit. in B.
CLOWES, The facts of life. An authoritative guide to life and family issues, Human
Life International, Front Royal, Virginia 20017, p. 66.

8 N. SA EARP, Os equivocos da..., p. 3.

™ A. GiuLl, Inizio della vita umana individuale. Basi biologiche e implicazioni
bioetiche, Aracne, Roma 2005, p. 184. O destaque € do original.

80 N. SAEARP, Os equivocos da..., p. 4.
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parecer do Comité Nacional para a Bioética do governo italiano sobre
a chamada “ovoétide”™:

Fase Tempo decorrido apés a
inseminacao

Penetracdo do espermatozoide na zona
pellcida

Fusdo das membranas celulares (pres-
supde a chegada do espermatozoide ao
espaco perivitelino, a fusdo das mem-
branas plasmaticas dos dois gametas e a
incorporagdo do espermatozoide no
ooplasma)

Emissdo do segundo glébulo polar
(completa-se a meiose, que estava

30 a 40 minutos

45 a 60 minutos

paralisada na metafase da segunda Da 2% 4 8% hora
diviséo)

Formacdo dos prondcleos masculino e Da 3% 4 122 hora
feminino

Justaposi¢do dos prondcleos Da 5% a 132 hora
Replicagcdo dos cromossomas (0 DNA

se duplica ainda no estdgio de dois Da 8%a 172 hora

pronucleos)

Desaparecimento dos pronicleos e
emparelhamento  dos  cromossomas
(anfimixia ou cariogamia: é a metafase
da primeira mitose)

Primeira divisdo celular (anéafase e
teléfase da primeira mitose)

Da 15% a 302 hora

Da 182 até além da 352 hora

Tabela 2 - Descrigdo das etapas da fecundacao segundo o CNB do governo
italiano™®

Segundo alguns autores, como o0s embriologistas reunidos em
Roma em 28 de setembro de 2004, a fecundacédo termina quando 0s
cromossomas maternos e paternos estdo emparelhados na placa meta-
fasica:

Essa célula em metéfase é o zigoto. Somente nessa fase, de fato, os ar-
ranjos cromossdmicos haploides paterno e materno se reuniram e, so-

781 Cf. COMITATO NAZIONALE PER LA BIOETICA, Considerazioni bioetiche in merito
al c.d. “ootide” 15 luglio 2005, in http://www.governo.it/bioetica/testi/Ootide.pdf
[27-04-2012], p. 1-2.
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mando-se, restabeleceram o arranjo cromossémico diploide, préprio da
espécie humana.
A constituicdo do novo genoma diploide representa o evento conclusivo

do processo de fecundagao’®,

Antes da anfiximia ou cariogamia, ndo haveria ainda o zigoto,
mas um “pré-zigoto” ou uma “ovétide”, entendida como um “6vulo
com dois pronticleos”. Esse ente — que supostamente ainda ndo é um
individuo humano — poderia entdo ser congelado, com a vantagem de
ter uma mais elevada probabilidade de sobrevivéncia e de desenvol-
vimento que os embrides humanos crioconservados em estagio mais
avancado’®®,

No entanto, a anfiximia ndo tem grande valor ontolégico. Ela é
apenas o rearranjo espacial de um patrimdnio que ja era diploide des-
de a penetracdo do espermatozoide. E demais dizer que apenas nessa
fase se constitui um individuo humano.

Observa Serani Merlo que

0 zigoto ja tem um s6 material genético no momento da fusdo das
membranas. Que diferenca essencial faz que o material genético se en-
contre ou ndo alinhado e emparelhado no fuso mitético? Este ndo se
encontra acaso disperso durante toda a intérfase celular em milhares de

células do organismo, sem que por isso lhe neguemos individualida-
de?™®*

Segundo Anna Giuli,

a anfimixia ndo pode ser considerada um evento ‘critico’ do ponto de
vista da ‘transicdo gametas-embrido’ porque ndo modifica nem a quan-
tidade nem a qualidade da informacéo biolégica contida no genoma nu-
clear e mitocondrial do zigoto, e nem leva a constituicdo de uma célula

diferente do ponto de vista dos componentes citoldgicos’®.

82 p_ CARINCI, (ed.), “Dall’oocita alla blastocisti: il passaggio generazionale
nell’'uomo”, Bioetica 4 (2004), Documento conclusivo, p. 670. O destaque é meu.

783 Cf. A. SERRA, “Dal “pre-embrione’ al ‘prezygote’”, Medicina e morale, 2 (2003),
p. 221.

8 A. SERANI MERLO, El viviente humano. Estudios biofiloséficos y antropolégicos,
EUNSA, Pamplona 2000, p. 90.

8 A GiuLl, Inizio della vita..., p. 260.
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Qual é entdo o momento critico? Para a maioria dos membros do
ja citado Comité,

0 evento de encontro-penetracdo do espermatozoide no interior do cito-
plasma do évulo é o evento que é julgado fundamental, uma vez que é
aquele que no espaco e no tempo une ¢ literalmente “funde” duas célu-
las gaméticas dotadas cada uma de um patrim6nio genético haploide e
faz delas uma unidade biolégica ndo presente anteriormente, provida
das estruturas moleculares genéticas que veiculam a informacao neces-
séaria para guiar (modulando-se e interagindo com o ambiente) todo es-

tagio do desenvolvimento sucessivo’®.

E o que diz também Anna Giuli:

Dos dados até hoje disponiveis é possivel afirmar que a entrada do es-
permatozoide no 6vulo é o evento bioldgico que dispara a cadeia de
eventos moleculares e metabolicos que caracterizardo o ciclo vital de
um nNOVo organismo e que terminardo com a sua morte.

O zigoto ou embrido unicelular se constitui, entdo, como uma nova in-
dividualidade biolégica na fusdo dos dois gametas. Pér uma divisao en-
tre esse evento crucial e qualquer outro sucessivo, como a formacao da
placa metafésica — distinguindo a ‘ovétide’ ou ‘pré-zigoto’ do zigoto —
resulta, a base dos dados cientificos hoje disponiveis, absolutamente ar-
bitrario™’.

De fato, ndo h& nada no desenvolvimento embrionario que se
compare ao “big bang” da fusdo dos gametas (ou singamia). Imedia-
tamente apds a penetracdo, ha uma violenta variacdo da concentracao
de fons Ca?*, a chamada onda de célcio, que “assinala o inicio da ati-
vacdo do zigoto e do desenvolvimento embrionario, abolindo os fato-
res que tinham determinado uma reduzida atividade metabdlica do
6vulo depois da expulsdo do ovario”’®. Como consequéncia, ocorre a
reacdo cortical, ou seja, o endurecimento da zona pelucida e o blo-
queio a entrada de novos espermatozoides. Nagquele momento, o sexo

78 CoMITATO NAZIONALE PER LA BIOETICA, Considerazioni bioetiche in..., p. 4.

8 A, GIuLl, Inizio della vita..., p. 260. O destaque é meu.

788 PONTIFICIA ACADEMIA PRO VITA, L ’embrione umano nella fase del preimpianto.
Aspetti scientifici e considerazioni bioetiche, LEV, Vaticano 2006, p. 13-14. O
opusculo é um resumo das atas do Congresso com 0 mesmo nome, realizado em 27-
28 de fevereiro de 2006. O destaque € do original.
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do novo individuo ja esta determinado: masculino se o espermatozoide
fecundante porta o cromossoma sexual Y; feminino se porta o cro-
mossoma sexual X. A meiose, que estava paralisada na metafase da
segunda diviséo, prossegue, tendo como resultado a expulséo do se-
gundo globulo polar (o primeiro havia sido expulso na primeira divi-
sdo meiotica). O nucleo feminino completa sua maturagéo e torna-se o
pronucleo feminino. O ndcleo masculino torna-se funcionalmente ati-
VO e passa a ser chamado prondcleo masculino. E nessa fase bipronu-
clear que ocorre a duplicacdo do DNA, a semelhanca da intérfase de
um ciclo celular mitético. Os pronucleos se aproximam, mas se dis-
solvem antes de se “fundirem”. Os cromossomas materno € paterno se
alinham na placa equatorial (anfiximia ou cariogamia) e o zigoto, ago-
ra em metafase, prepara-se para terminar sua primeira divisao.

Da penetracdo espermatica em diante, observa-se uma continui-
dade de desenvolvimento que “supera obviamente o término temporal
daquilo que é didaticamente chamado fecundacéo, invadindo a inteira
vida do individuo”®°.

A frase acima, extraida do parecer do Comité sobre a “ovotide”, €
capital. Ainda que se queira para fins didaticos dar a fecunda¢do um
término diverso do da penetracdo (por exemplo, a anfimixia), é na
penetracao que se da o verdadeiro “salto”. A partir dai, h4 uma conti-
nuidade substancial ao lado de mudangas acidentais. E o que explica o
Comité, embora com uma linguagem pouco precisa:

Por outro lado, também a reflexdo filosofica oferece um ulterior argu-
mento em defesa do principio de continuidade na medida em que reco-
nhece que o inicio da vida de um ser humano constitui um ‘salto de
qualidade’ (uma passagem do ndo ser ao ser) e que, uma vez que tal
passagem tenha ocorrido, ha somente modificacdes acidentais (quanti-

tativas) e ndo transformagdes substanciais (qualitativas)’®.

A impreciséo da linguagem consiste na identificagdo “acidentais
= quantitativas” e “substanciais = qualitativas”. Na verdade, também
as mudancas qualitativas s@o acidentais, ja que a qualidade é um aci-
dente. A mudanca substancial atinge o substrato de todos os acidentes:
a substancia.

789 ComITATO NAZIONALE PER LA BIOETICA, Considerazioni bioetiche in..., p. 5. O
destaque é meu.
™ Ipid., p. 5.
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Mesmo concluindo que a animacgéo deve-se dar no evento da fe-
cundagdo, ou mais precisamente, no evento encontro-penetragdo do
espermatozoide, permanece o problema: em que instante desse evento
(pois tal evento ndo é instantaneo) ocorre a criacdo e infusdo da alma
racional?

A identificagdo empirica exata desse instante é impossivel. Mas
deve-se deixar claro que tal instante é aquele em que 0s gametas mas-
culino e feminino deixam de existir como tais, ou seja, perdem sua
individualidade. Esse instante coincide necessariamente com aquele
em que surge um novo individuo — o zigoto — que s6 pode ser um in-
dividuo humano.

Se se admite que entre a dissolucdo (corrupgdo) dos gametas e o
surgimento (geracao) do individuo humano ha algum lapso de tempo,
estamos diante da tese da animacdo mediata. A verdadeira animagéo
imediata supGe a coincidéncia de ambos os instantes.

Se 0s gametas ndo existem mais (como tais), mas ainda néo existe
um individuo humano, estamos na presenca de um ente ndo humano,
informado por um principio vital inferior — vegetativo ou sensitivo —
sem capacidade de dispor a matéria para receber a alma espiritual.

19. Como um individuo humano né&o seria pessoa humana?

A pergunta acima é extraida de uma célebre passagem da Instru-
cdo Donum vitae da Congregacao para a Doutrina da Fé, sobre o res-
peito & vida humana nascente e a dignidade da procriacéo (1987):

E certo que nenhum dado experimental, por si s6, pode ser suficiente
para fazer reconhecer uma alma espiritual; todavia, as conclusées da ci-
éncia acerca do embrido humano fornecem uma indicacéo valiosa para
discernir racionalmente uma presenca pessoal desde esta primeira apa-
ricdo da vida humana: como um individuo humano ndo seria pessoa
humana?’®*

O original latino traz: “cur igitur vivens creatura humana non es-
set etiam persona humana?”, o que literalmente se traduz: “por que

1 CONGREGAGAO PARA A DOUTRINA DA FE, Donum vitae, 1.1, in AAS 80 (1988), p.
78-79.
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uma criatura vivente humana nado seria também pessoa humana?”. A
pergunta € deixada em suspenso.

Nessa passagem, o Magistério ndo afirma que o embrido humano
é pessoa. Mas 0 6nus da prova recai sobre 0s que negam tal sentenca,
conforme reconhece Norman Ford, mediatista:

O 06nus de demonstrar que os assuntos correntemente aceitos pela co-
munidade e pela Igreja sdo privados do necessario suporte bioldgico e
filosofico recai sobre estudiosos que, como eu, se ocupam desses pro-

blemas’?.

Claramente Ford nega que o embrido em estagio de zigoto seja
uma pessoa humana:

Alguns [...] sustentam que uma pessoa humana é presente desde quando
se constitui um zigoto humano dotado de potencialidade de desenvol-
ver-se em um ou mais individuos humanos adultos. Outros, com o0s
quais também eu me alinho, dizem que o inicio da pessoa humana é
deslocado para além de duas semanas, quando um individuo humano é
animado em ato e formado com a potencialidade ativa de ulterior de-

senvolvimento sem mudanca de identidade ontoldgica’™.

Por que, segundo Ford, o embrido inicial ndo é pessoa? Porque
ainda ndo é informado por uma alma espiritual, que Ihe confere a na-
tureza racional. Pessoa, segundo a classica definicdo de Boécio (470-
525), retomada por Santo Tomas, € a substancia individual de natureza
racional (persona est rationalis naturae individua substantia)’®*. E a
presenca da alma racional ou espiritual que faz do embrido humano
uma pessoa. Antes da animag&o, o embrido néo é homem’, nio é
pessoa’™®. Isso aparece claro na declaragdo Quaestio de abortu sobre o
aborto provocado, que se refere ao momento da animag¢dao como “o
momento em que se constitui a pessoa humana”. E prossegue: “Ainda

792 N ForD, Quando comincio i0?, p. 111-112.

% |hid., p. 265. O destaque é meu.

% Bogcio, De duabus naturis, PL 64, 1343, cit. in S. TOMAS DE AQUINO, Suma
teologica, 1, g. 29, a. 1.

"% Por isso, Joseph Donceel, mediatista, prefere falar de “hominizagdo” retardada
em vez de “animagdo” retardada (Cf. “Immediate animation and ...”, p. 76).

7% Por isso, Pascal Ide usa o termo “personificacio” (“personnalisation™) como
sindbnimo de “animagio” (Cf. Le zygote est-il..., p. 16).
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que houvesse uma duvida concernente ao fato de o fruto da concepcao
ser j& uma pessoa humana, é objetivamente um grave pecado ousar
assumir o risco de cometer um homicidio™®".

Para Santo Tomas, “pessoa significa o que ha de mais perfeito em
toda natureza, a saber, o que subsiste em uma natureza racional” "%,
Essa perfeicdo, que conveém atribuir a Deus de maneira mais excelente
(as trés Pessoas Divinas), € negada ao embrido ndo animado. Por isso,
afirma o Doutor Angélico que “aos embrides nao pertence ressuscitar
antes de sua animacao por uma alma racional”.”®

Curiosamente, ap6s a Donum vitae, surgiram mediatistas que,
sem renunciar a sua tese, afirmam que o embrido € pessoa e reconhe-
cem a sua dignidade. VVejamos alguns exemplos.

Para Bénédicte Mathonat, “¢é essencial lembrar que a vida da pes-
soa humana comeca desde a concepcdo e que ela deve ser absoluta-
mente respeitada”. E ainda: “a ciéncia nos diz claramente que o ser
concebido é um ser humano™®®. No entanto, “o zigoto ndo pode ser o
sujeito imediato da alma espiritual”. E “essa afirmagdo ndo implica
em nada que o0 zigoto ndo seja reconhecido como um individuo de
natureza racional” ®°%,

Segundo a autora, “o ovo, desde os primeiros dias, realiza uma
‘presenca pessoal’”. Como, se a alma espiritual ndo esta presente? E
que ndo apenas a alma, mas também “o corpo humano ¢ presenca da
pessoa. Ora, nossa existéncia comega com a concepgio”®%,

No entanto, segundo Santo Tomaés, o corpo ndo se pode dizer
humano — no sentido pleno da palavra — se ndo for informado por uma
alma espiritual:

A alma, pelo contrario, é forma substancial: deve, portanto, ser forma e
ato, ndo somente do todo, mas ainda de cada uma das partes. Em con-
sequéncia, quando a alma se separa, ndo se fala mais de animal ou de
homem, sendo de maneira equivoca, como se fala de um animal pintado

"7 CONGREGACAO PARA A DOUTRINA DA FE, Quaestio de abortu, n. 13, in AAS 66
(1974), p. 739. O destaque é meu.

%8 5. TomAs DE AQUINO, Suma teoldgica, 1, g. 29, a. 3, corpo.

™ |p., Comentario as Sentencas, IV, d. 44, gq. 1, a. 2, qc. 4, ad. 5, in
http://www.corpusthomisticum.org/snp4043.html [01-05-2012].

800'B. MATHONAT, “Le zygote, de...”, p. 67. O destaque é do original.

801 |hid., p. 85.

802 |p., “Le début de ...”, p. 110. Os destaques s&o do original.
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ou esculpido; o mesmo acontece igualmente com a méo e o olho, a car-

ne e 0s 0ssos, diz o Filosofo®®,

Antes da animacdo, portanto, ndo ha pessoa. Santo Tomas vai
além: rejeita atribuir o nome de pessoa inclusive a alma separada do
corpo!

A alma é parte da espécie humana. Assim, pelo fato de guardar, embora
estando separada, a aptidao natural para a unido, ndo se pode chama-la
de substancia individual, que é a hipoOstase ou substancia primeira.

Tampouco pode ser assim chamada a mdo ou qualquer parte do ho-

mem. Eis porque nem a definicdo nem o nome de pessoa Ihe convém®*,

Note-se que nem a tendéncia natural de reunir-se ao corpo basta
para que o Doutor Angélico considere a alma separada uma pessoa.
Igualmente, o fato de o embrido estar “finalizado”, “orientado” em
direcdo a animacdo racional é insuficiente para que o Aquinate consi-
dere-0 uma pessoa.

O embrido seria pessoa sim se ele tivesse desde o inicio poténcia
ativa para construir 0s 6rgdos necessarios para as operacoes intelecti-
vas e volitivas. Mas isso — note-se bem — Santo Tomas nega. A virtus
formativa ndo esta no embrido, nem na alma — vegetativa ou sensitiva
— do embrido, e sim na alma — racional — de seu genitor, que age atra-
vés do sémen. Por si s6 — repita-se — 0 embrido tomista ndo tem capa-
cidade de preparar-se para receber a alma espiritual. Toda a disposicéo
da matéria vem de um agente racional externo.

Bénédicte Mathonat pde a poténcia formativa dentro do embrido:
“a poténcia formativa dada ao ovo permanece a mesma do inicio ao
fim deste devir™®®. Mas isso deveria conduzi-la, por coeréncia, a dizer
que o embrido tem uma alma racional, & semelhanca da alma do pai, a
qual o Aquinate atribuia tal poténcia. 1sso, porém, a autora nega:

O zigoto é dotado de uma eficiéncia particular, a de organizar o corpo

completo em toda sua diferenciag&o®®.

[.]

803 5. TomAs DE AQUINO, Suma teoldgica, |, g. 76, a. 8, corpo.
84 1hid., 1, g. 29, a. 1, sol. 5.

805 B, MATHONAT, “Le début de ...”, p. 111.

8 |p., “Le zygote, de...”, p. 91. O destaque é do original.
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E preciso a0 mesmo tempo sustentar que essa potencialidade ativa que
manifesta o zigoto ndo faz dele, no entanto, o sujeito imediato da alma
espiritual®’.

Aline Lizotte também considera a animacdo mediata perfeitamen-
te compativel com as afirmacGes da Donum vitae:

O problema que pde a Instrugdo é preciso: se o embrido ‘deve ser res-

peitado como uma pessoa desde o primeiro instante de sua existéncia’;

se, em virtude dessa dignidade, ele é ‘sujeito de direito’, como lhe ne-

gar a presenca de uma alma humana? N&o é portanto sobre o fato da

presenca que ha problema, mas sobre 0 modo dessa presenca®®.

Para a pensadora canadense, a alma humana esta presente desde o
inicio ndo como causa formal, mas como causa final:

A esse titulo, a alma especifica e individual do ser gerado esta presente

desde o inicio na inten¢do do ato gerador e na natureza da matéria. Ela

é 0 termo da geracéo e da finalidade diretora de todo o processo®®.

Sem duvida, na tese mediatista todo o processo generativo (aqui
ndo convém falar de evento) tende para a aparicdo da alma racional.
Mas se ela ndo esta presente desde o inicio como forma substancial do
embrido, o que agird como causa eficiente de todo esse devir? A res-
posta de Lizotte pretende ser uma edicdo atualizada da resposta de
Santo Tomés. O Doutor Angélico enumerava os seguintes agentes®;

a) o sol, como causa equivoca, pertencente a uma ordem superi-
or, capaz de produzir o calor por cujo poder os agentes inferiores ten-
dem a sua espécie;

b) a alma racional do pai, como causa univoca, capaz de produzir
um efeito semelhante a si: a preparacéo do corpo do embrido para re-
ceber uma alma racional.

C) 0 sémen paterno, como causa instrumental, que age no em-
brido por meio da alma do pai, que € causa principal.

807 B, MATHONAT, “Le zygote, de...”, p. 92.

808 A. L1ZOTTE, “Réflexions philosophiques sur...”, p. 155-156. Os destaques s&o do
original.

809 Ipid., p. 187-188. O destaque é do original.

810 Cf. S. ToMAS DE AQUINO, Suma teoldgica, |, g. 118, a. 1, sol. 3.
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No lugar do sol, Lizotte fala de varias causas eficientes equivocas
que

utilizam como ‘instrumento’ ndo sé o ato de geracdo o qual como causa
univoca assegura a ligacéo a espécie e a individualidade do ser gerado,
mas ainda as formas intermediarias de vida cujo efeito imediato é a or-
ganizacao suficiente do corpo para a alma que deve receber®™.

Aqui a autora se afasta essencialmente da doutrina tomista. Para o
Aquinate — repitamos mais uma vez — as formas intermediarias (almas
vegetativa e sensitiva) ndo sdo capazes de produzir a organizacdo sufi-
ciente do corpo para a alma racional. Quem faz isso é a alma racional
do genitor, que esta presente desde o inicio, mas fora do embrido, e
usa como instrumento ndo as almas intermediarias, mas o sémen, que
pela poténcia formativa age externamente ao embrido. Para Santo
Tomads, como para Aristoteles, “o corpo ¢ formado pela operagdo da
alma”, que é “causa eficiente do corpo”®?. Mas como o efeito néo
pode exceder a causa, somente uma alma racional (a do genitor) pode
dispor o corpo do embrido para receber uma alma espiritual.

A doutrina tomista adapta-se facilmente a tese da animagéo ime-
diata. E a alma racional dos pais que, agindo por meio dos gametas,
dispde a matéria do embrido para a infusdo da alma racional, o que
ocorre no evento da penetracdo espermatica. Apds a singamia, a cau-
salidade dispositiva dos pais desaparece. Entdo entra em acdo a causa-
lidade eficiente da alma racional do embrido, que guiara todo o seu
desenvolvimento de modo continuo, gradual e coordenado.

Mas é muito dificil — sendo impossivel — aplicar a tese mediatista
de Santo Tomas a embriologia moderna, uma vez que ndo se dispde —
como pensava 0 Aquinate — da presenca do sémen paterno junto ao
embrido para formar-lhe o corpo.

Para Aline Lizotte, a presenca da alma espiritual desde a concep-
cdo ndo é substancial, mas apenas tendencial ou finalistica®. Como
substancia, ou melhor, como forma substancial subsistente, a alma néo

811 A, L1ZOTTE, “Réflexions philosophiques sur...”, p. 189-190. O destaque é meu.
8125 TomAs DE AQUINO, Suma contra os gentios, |1, cap. 88, n. 1732.

813 1ss0 nos recorda a doutrina, condenada por Paulo VI, segundo a qual na conver-
sdo eucaristica haveria uma “transfinaliza¢d0”, mas ndo uma transubstanciagao (Cf.
PAuLO VI, Mysterium Dei, n. 48, in AAS 57 (1965), p. 766).
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existe no momento da concepcao. Todo o processo € orientado para a
criacdo e infusdo dessa alma, que se dara num momento posterior.

Sem duavida, o finalismo do processo € suficiente para que seja
vedada sua interrupgdo. Matar um embrido ndo animado seria um pe-
cado da mesma espécie que o da anticoncepcdo®'*. Mas tal finalismo
ndo basta para que esse embrido desde o inicio seja pessoa, sujeito de
direitos e dotado de dignidade humana. A ocisdo de um embrido antes
da animacéo por uma alma racional ndo se enquadraria no pecado de
homicidio.

N&o é licito, portanto, como faz Lizotte, concluir, da simples ex-
pectativa de ser informado por uma alma racional que “desde o instan-
te da concepgdo, 0 embrido é uma pessoa, que sua vida é humana e
gue como sujeito de uma vida humana ele é sujeito do direito a vi-
da”815.

Georges Cottier, embora ndo se declare mediatista, inclina-se pa-
ra a animagdo mediata. Segundo ele, a infusdo imediata da alma hu-
mana “seria menos conforme as modalidades do processo natural de
geragio”®®. Admite que a instrucdo Donum vitae tende em favor da
animac¢ao imediata. Mas, quanto a célebre pergunta “como um indivi-
duo humano néo seria pessoa humana?”, o autor comenta:

Essa afirmacdo, enunciada sob a forma interrogativa, ndo visa, na mi-
nha opinido, a posi¢do de Santo Tomas. Com efeito, para ele, o indivi-
duo é presente desde o inicio na sua identidade e se desenvolve de ma-
neira homogénea em um percurso de passagens progressivas da potén-
cia ao ato. [...] N&o é, portanto, de modo algum, forcar o sentido das pa-
lavras afirmar, do ponto de vista ético (que € o da Instrugdo) e do ponto
de vista juridico, que o embrido é uma pessoa desde 0 momento da

concepgao, sem no entanto renunciar & posicao de Santo Tomas™'.

Pergunta-se: do ponto de vista ontoldgico — e ndo apenas juridico
e ético — € possivel afirmar que, segundo Santo Tomas de Aquino, 0

814 «£ absolutamente de excluir, como via legitima para a regulagdo dos nascimen-
tos, a interrupgdo direta do processo generativo ja iniciado [directam generationis
iam coeptae interruptionem]” (PAULO VI, Humanae vitae, n. 14, in AAS (1968), p.
490).

815 A, LI1ZOTTE, “Réflexions philosophiques sur...”, p. 192.

816 G, COTTIER, “L’embryon humain...”, p. 44.

817 bid., p. 47. O destaque é do original.
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embrido é pessoa desde 0 momento da concepcao? Sem ddvida algu-
ma, ndo. Falta-lhe a alma espiritual, que Ihe confere a natureza racio-
nal.

Ao que parece, o0s trés ultimos autores citados — Aline Lizotte,
Bénédicte Mathonat e Georges Cottier — pretendem conciliar a autori-
dade de que goza o Doutor Angélico e sua doutrina com a dignidade
de pessoa que o Magistério da Igreja vem reconhecendo no embrido
em seus Ultimos documentos.

No entanto, convém lembrar que, ndo obstante sua indiscutivel
santidade, Santo Tomas cometeu erros seja na fisica que herdou de
Aristoteles seja na prépria teologia, por exemplo, ao negar a Imacula-
da Conceicdo da Virgem Maria®™®. Temos tentado demonstrar que, se
tivesse tido acesso aos dados embrioldgicos e genéticos de nossa épo-
ca, 0 Aquinate provavelmente mudaria sua posicao, tal era e sempre
foi seu amor pela verdade.

20. A negacéo da individualidade do zigoto

Para Norman Ford, “o inicio do individuo humano de fato coinci-
de com a animagdo®*®. E ainda:

Mesmo se alguns filésofos restrinjam ulteriormente o significado do
termo pessoa natural e/ou ser humano, eu, para indicar os membros de
nossa espécie bioldgica, a do homo sapiens, me servirei indiferente-
mente e com 0 mesmo significado de todas as trés seguintes expressoes:
pessoa, individuo humano e ser humano®?.

Por que entdo, para o autor australiano o zigoto ndo € uma pessoa
humana? Porque lhe falta a “individualidade ontologica” humana:

818 “Se a alma da Bem-aventurada Virgem no tivesse sido nunca manchada pela
transmissao do pecado original, seria uma diminuicdo da dignidade de Cristo, que é
o Salvador universal de todos. [...] A Bem-aventurada Virgem, porém, contraiu o
pecado original, mas foi purificada dele antes de nascer do seio materno” (S. TOMAS
DE AQUINO, Suma teoldgica, Ill, g. 27, a. 2, sol. 2).

819 N, Forp, Quando comincio i0?, p. 131.

820 |bid., p. 116. Os destaques sdo do original.
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Ha dois conceitos que é preciso distinguir muito claramente: o de indi-
vidualidade ou identidade genética e o de individualidade ou identidade
ontoldgica. Os bidlogos afirmam que a identidade genética ou biolégi-
ca, ou se preferir, 0 genoma, se constitui na ocasido da fecundacéo. [...]
Sem duvida alguns biélogos, além de muitos outros membros da comu-
nidade, poderiam facilmente e acriticamente assumir como certo que
quando se constitui a individualidade genética tem inicio também a
pessoa humana. A existéncia de gémeos idénticos demonstra que iden-
tidade ou individualidade genética e identidade ou individualidade on-
toldgica ndo sdo a mesma coisa. O cddigo genético contido no zigoto
ndo basta para constituir ou definir um individuo humano no sentido
ontologico. Os gémeos idénticos ttm o mesmo codigo genético, mas

s&o individuos ontolégicos distintos®?".

Mark Johnson observa que, em se tratando de seres viventes, ndo
ha distingdo real entre a vida e o ser, como ja dizia Aristételes (vita
viventibus est esse — De anima, 11, 4, 415 b 13)®%. E portanto artificial
a oposicdo entre individualidade bioldgica (vida) e individualidade
ontoldgica (ser). Angelo Serra também ndo vé como uma coisa possa
ser distinta, logicamente, da outra®®.

A gemelacdo homozigética é o argumento sobre o qual Ford se
apoia insistentemente — e quase obsessivamente — para negar que o
zigoto seja um individuo humano:

[O zigoto] é um individuo ontolégico vivente. Mas tdo logo se divide
mitoticamente em dois blastbmeros gémeos separados, aparentemente
cessa de existir e perde a prépria individualidade ontol6gica para dar
origem a dois individuos ontoldgicos viventes, geneticamente idénticos
mas distintos. [...] Quando o zigoto forma gémeos, cessa a continuidade
do mesmo individuo. Como individuo ontoldgico, o zigoto ndo pode
considerar-se idéntico a nenhum dos dois gémeos que se formam por

efeito do seu desenvolvimento®*.

Esse argumento ja havia sido usado antes por Donceel:

821 N. Forp, Quando comincio i0?, p. 181-182.

822 Cf. M. JOHNSON, “Reflections on some recent catholic claims for delayed homi-
nization”, Theological Studies 56 (1995), p. 758.

823 Cf. A. SERRA, “Quando ¢ iniziata la mia vita?”, La Civilta Cattolica, 4 (1989), p.
585.

824 N ForD, Quando comincio i0?, p. 184-185.
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Gémeos idénticos (diferentemente dos fraternos, que derivam de dois
6vulos distintos fecundados por dois espermatozoides distintos) come-
¢am a vida como um évulo, fecundado por um espermatozoide. Para 0s
proponentes da hominizacdo imediata, esse 6vulo fecundado é uma
pessoa humana. Muito cedo na gravidez esse ovo se divide em duas (ou
mais) partes, cada uma das quais se desenvolve em um adulto. Esse fato
é dificil de reconciliar com a hominizacgao imediata. Uma pessoa huma-
na n&o se divide em duas ou mais pessoas®®.

O silogismo acima pode ser assim exposto:

Premissa maior: Uma pessoa ndo se divide em duas pessoas.
Premissa menor: Ora, 0 zigoto se divide em duas pessoas.
Conclusao: Logo, o zigoto ndo é uma pessoa.

Angelo Serra observa que o erro esta na premissa menor. Na ge-
melacdo, uma pessoa ndo se divide em duas. Um segunda pessoa tem
origem a partir da primeira, sem que esta tenha sua individualidade
comprometida. Se uma parte do embrido desenvolve-se depois de se-
parada dele,

logicamente se pode apenas afirmar que do primeiro sistema ‘teve ori-
gem’ um outro sistema; este pode ser semelhante ao primeiro ou tam-
bém diverso, como ja se demonstrou de varios casos de gemelacdo mo-
nozig6tica com diversa constituicdo cromossémica. Ndo se pode afir-
mar, ao contrario, que o primeiro sistema ‘tornou-se’ ou ‘incluia’ um
outro sistema, como se exprime o Autor [Ford]. O primeiro permanece
sempre o primeiro sistema, modificado, se se quer, como — por analogia
exclusivamente ilustrativa — seria modificado um adulto a quem fossem
amputados 0os membros; e sera segundo aquele que se origina do pri-
meiro, mesmo que ndo se consiga reconhecer a ordem de sucessdo no

tempo®.

Rejeitando totalmente a analogia com um rebento que, retirado de
uma planta, d& origem a uma nova planta®’, Ford ndo admite que a
gemelacéo seja um tipo de reproducdo assexuada, excepcional na es-
pécie humana. Para ele, o fato de ndo podermos reconhecer qual dos
gémeos deu origem ao outro, leva a conclusdo de que nenhum dos

825 ) F. DONCEEL, “Immediate animation and...”, p. 98.
825 A. SERRA, “Quando ¢ iniziata...”, p. 582. Os destaques sio meus.
827 Cf. N. ForD, Quando comincio io?, p. 186.
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dois existiu antes da gemelacdo. Se um zigoto chamado John dé ori-
gem a um segundo individuo chamado Tom,

do momento em que ambos 0s gémeos depois da divisdo do zigoto seri-
am idénticos de qualquer ponto de vista, seria impossivel fornecer crité-
rios adequados que nos consintam estabelecer qual dos dois é John. Se
ndo fosse pela sua existéncia concreta separada, os dois seriam igual-
mente indiscerniveis. Parece harmonizar-se mais com a razdo e com 0s
fatos a tese de que o zigoto originario, seja ele pessoa ou ndo, cessa de
existir quando os dois gémeos idénticos comecam sua existéncia indi-

vidual separada®®.

Essa concluséo Ford estende a quaisquer dos blastdmeros origina-
rios da primeira mitose, haja ou ndo gemelacao:

A luz da discussdo acima, parece que o zigoto ndo sobreviva a primeira
divisdo mitotica, mas se torne duas novas células distintas e perca a
prépria identidade ontoldgica, cessando de existir por efeito desse pro-
cesso. Isto é, acontece algo de semelhante a fissdo de uma célula bacte-
riana: esta, dividindo-se, da origem a duas células, com perda da célula
mae. A implicacdo de tudo isso € que o zigoto ndo sobrevive & primeira
divisdo mitotica, independentemente do fato de que depois haja ou ndo
uma divisdo gemelar®®.

A primeira mitose seria entdo, uma espécie de suicidio, de cujo
cadaver emergiriam dois novos individuos sem continuidade com o
primeiro. Essa ideia, porém, suscita dificuldades. Em que momento o
zigoto “morre” e os dois blastdmeros passam a “viver”’? Quem contro-
la 0 processo da mitose: o zigoto moribundo ou os blastbmeros recém-
chamados a vida? Onde estdo os sinais de descontinuidade semelhan-
tes ao “big bang” da fertilizagao?

Angelo Serra, ao descrever sucintamente o desenvolvimento em-
brionario humano, fala da fusé@o dos gametas, mas evita falar em “di-
visdo” do zigoto. Diz que do zigoto se forma uma segunda célula:

O primeiro evento na formacgdo de um novo individuo humano é a fu-
sdo de duas células altamente especializadas e programadas, o évulo e o
espermatozoide, através do processo de fertilizagdo. A célula que dele

828 N. ForD, Quando comincio i0?, p. 188. O destaque é do original.
829 |bid., p. 324. O destaque é meu.
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resulta no proprio momento da fusdo é chamada “zigoto” e com ela ini-
cia o desenvolvimento embrionario de um novo ser humano. Nela se
desenvolvem de modo altamente coordenado processos diversos que

em 15-20 horas levam & formacao de uma segunda célula®®.

Segundo Christopher Kaczor,

a divisdo inicial do zigoto poderia ser descrita como a primeira célula
dando origem a uma outra célula e, embora diminuida em tamanho, so-
brevivendo a producdo dessa outra célula. A mudanga no embrido é um
caso de crescimento, ndo de fissao®,

E, porém, John Billings que melhor rebate o argumento de Ford:

Na divisdo celular a célula ndo quebra nem seu material genético é
‘compartilhado’; 0 DNA dos cromossomas produz uma réplica de si e
essa réplica é dada, junto com uma porgédo do citoplasma, para a nova
célula. A célula original ndo deixou de existir absolutamente. Se o cito-
plasma doado é tal que faca a nova célula totipotente, ela pode desen-
volver-se como um gémeo, ou mesmo, de igual maneira, produzir mais
pessoas geneticamente idénticas. Novamente, as células progenitoras
nao cessam de existir. Com o tempo a formagao de um outro individuo
ndo é mais possivel; as células adaptam-se a seus especificos papéis
guando o crescimento e o desenvolvimento prosseguem. A identidade
do zigoto como um ser humano, uma pessoa humana que continua a

existir, nunca foi comprometida®?.

Ford ndo nega, porém, apenas a individualidade humana do zigo-
to. Para ele,

0 embrido inicial humano constitui um grupo de células individuais dis-
tintas, cada uma das quais é um individuo vivente centralmente organi-
zado ou uma entidade, a despeito do estreito contato que ha com as ou-
tras células dentro da zona peldcida protetora®.

830 A. SERRA, “Quando ¢ iniziata...”, p. 576. O destaque é meu.

81 C. KACZOR, The ethics of abortion. Women's rights, human life and the question
of justice, Routledge, New York — London 2011, p. 127.

8323, BILLINGS, “When did I begin”, Anthropotes, 5/1 (1989), p. 126. O destaque é
todo do original.

833 N ForD, Quando comincio i0?, p. 208-209.

252



Il - A animagdo embrionéria

Nesse ponto Ford se afasta essencialmente de Aristételes e de
Santo Tomaés, nos quais ele fora buscar apoio para sua tese. Nenhum
dos dois autores p6s em davida e unidade e a unicidade do embrido
inicial. O principio de unidade era uma alma, Unica para todo o em-
brido, mesmo se admitindo a tese da progressdo animica. Anthony
Fisher tem razdo em afirmar que o leitor de Quando eu comecei? tem
a impressao de estar diante de uma visdo completamente cartesiana da
alma humana®*. Ela parece ser um elemento extrinseco adicionado a
uma maquina preexistente ou a varias maquinas (um conglomerado de
células) que progressivamente se tornam uma Unica maquina: “de uma
realidade potencialmente humana e indeterminada em relacdo ao seu
destino final gradualmente emerge e se desenvolve um individuo hu-
mano determinado e real”®*®

A gemelagcdo monozigo6tica provém da totipotencialidade das cé-
lulas iniciais do embrido, aquela propriedade descoberta por Hans
Driesch (ver 11.6) que tem a ver com a regulacdo embrionaria. Assim
explica Philippe Caspar:

O ser vivente é capaz de reagir a seu meio e a regulacdo embrionaria é
somente a forma extrema desse poder de adaptacéo. Por ela, o indivi-
duo adquiriu a capacidade de salvaguardar a integralidade de sua onto-
génese em caso de lesdo ao nivel de uma parte importante de seus blas-
tdmeros. Esse poder é tal que uma célula destacada da mérula formada
pelo ovo fecundado é capaz de uma ontogénese completa e normal®*®.

Para Ford, totipotencialidade implica indeterminacéo:

O zigoto em si ja é um individuo ontolégico especificamente determi-
nado e diferenciado; mas em relacéo ao feto e a crianca individual que

se desenvolverdo dele, é ainda indeterminado e indiferenciado®’.

Esse estado de indeterminacgdo do zigoto em relacdo seja a diferencia-
cdo requerida para a formacdo do embrido definitivo verdadeiro e

84 Cf. A. FISHER, “Individuogenesis and a recent book by Fr. Ford”, Anthropotes 2
(1991), p. 216.

85 N. Forp, Quando comincio i0?, p. 239.

836 p. CASPAR, La saisie du zygote humain par Iesprit. Pierre Zech, Paris 1987, p.
243,

87 N. ForD, Quando comincio io?, p. 190.
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préprio, seja ao numero de embrides definitivos que possam formar-se
sugere que o zigoto é um individuo humano s6 em poténcia, mas nédo
um individuo humano em ato®®,

Mark Johnson adverte que as células do embrido primitivo sdo
capazes de dar origem a um novo organismo ‘“somente quando elas
s80 de algum modo separadas do todo do qual sdo partes”®®. Assim,
melhor seria dizer que os blastomeros sdo “‘potencialmente totipoten-
ciais’, uma vez que sua capacidade de autorregular-se e autodesenvol-
ver-se pode ocorrer somente na condicdo de estarem separados do
todo”®*. Assim, ndo é licito inferir da totipoténcia de tais células que
elas ndo tém nenhuma funcdo especifica no embrido nem um destino
definido no organismo adulto.

Em 4 de julho de 2002 a revista Nature publicou o célebre artigo
Seu destino, desde o dia um (“Yor destiny, from day one”), citado por
Angelo Serra®, acerca de pesquisas em regulagéo do desenvolvimen-
to embrionario em seus primeirissimos estagios. A mateéria, que faz
alusdo aos trabalhos de Richard Gardner e Magdalena Zernicka-
Goetz, comeca dizendo:

Seu mundo foi moldado nas 24 horas depois da concepcdo. Onde sua
cabeca e seu pé iriam brotar e que lado formaria suas costas e seu ven-
tre foram sendo definidos nos minutos e horas depois que espermato-
zoide e 6vulo se uniram.

Até cinco anos atrés essa afirmagdo teria sido heresia. Pensava-se que
os embrides de mamiferos passassem seus cinco primeiros dias como
uma esfera de células sem fei¢cBes. SO depois, por volta do tempo da
implantacdo na parede do Utero, pensava-se que essas células adquiris-
sem ‘destinos’ distintos, determinando suas posi¢des no futuro corpo.
Mas por meio da marcacao de pontos especificos de ovos de mamiferos
logo apds a fertilizagdo, pesquisadores demonstraram que eles vém si-
tuar-se em pontos previsiveis do embrido. Em vez de ser uma esfera
simples, parece que o ovo recém-fertilizado tem um eixo bem definido
de alto a baixo, que configura o eixo equivalente no futuro embrido.
Controversamente um grupo ainda afirma que o ponto no ovo em que 0

838 N. Forp, Quando comincio i0?, p. 191.

839 M. JOHNSON, “Reflections on some...”, p. 758.
80 |pid., p. 759. O destaque é meu.

841 Cf. A. SERRA, “Dal ‘pre-embrione’ al...”, p. 224.
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espermatozoide entra determina onde a primeira divisdo ocorre — e que

as duas células resultantes ja tém uma tendéncia para diferentes desti-
842

nos .

Pode-se dai inferir qudo grande foi o erro de Ford ao assumir co-
mo “fato” cientifico a indeterminagdo das primeiras células embrioné-
rias. O Ultimo paréagrafo do artigo citado apresenta a seguinte conclu-
sdo: “O que ¢ claro ¢é que os bidlogos do desenvolvimento ndo admiti-
rdo mais que os embrides precoces de mamiferos sejam amontoados
de células™®®.

21. Modos excepcionais de geracdo humana

Ordinariamente a geracdo humana se da pela fusdo dos dois ga-
metas. A criacdo e infusdo da alma humana ocorre no instante em que
0s gametas deixam de existir enquanto tais e surge um novo individuo
humano. Como vimos, esse instante estad contido no evento da pene-
tracdo espermatica.

A gemelacdo homozigdtica € um modo excepcional de geracdo
humana. “Calcula-se que ocorra um caso em cada 250 zigotos que se
desenvolvem™®**. A criacdo da alma se d4 no momento em que uma
parte se separa do embrido primitivo e torna-se um novo individuo
humano.

Poder-se-ia imaginar a origem de uma pessoa a partir da clona-
gem de uma célula somatica de um adulto cujo ndcleo fosse transferi-
do para um évulo enucleado e posteriormente ativado.

Poder-se-iam ainda imaginar outros cenarios, como a fabrica¢do de um
zigoto a partir de biomoléculas. O essencial [...] ndo é a origem, mas a
estrutura de um corpo que é presentemente disposto a ser animado, logo
é atuado pelo espirito®®.

No célebre artigo da revista Nature citado na se¢do anterior, 0
pesquisador Allan Handyside questiona o perigo das técnicas de “di-

842 4. PEARSON, “Your destiny, from day one”, Nature 418 (2002), p. 14.
843 B
Ibid., p. 15.
844 A, SERRA, “Quando ¢ iniziata...”, p. 581.
5P IDE, Le zygote est-il..., p. 169.
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agnastico pré-implantatério” do embrido humano: “E possivel que se
estivesse removendo uma célula com um destino previsivel e causan-
do danos®*®.

No entanto, além dos danos ao embrido submetido a biopsia, Pas-
cal Ide apresenta uma surpreendente preocupacao:

Toda retirada celular do embrido, durante o periodo onde cada célula
apresenta ainda uma totipotencialidade (grosso modo os quinze primei-
ros dias) faz aparecer um novo ser humano: o ser vivente techicamente
separado deve ser considerado ndo como um simples material biolégico
amorfo ou um pedago do todo do qual ele é destacado, mas como um
ser vivente, com plenos direitos, da espécie humana, ou seja, um ho-
mem. Ora, um ser humano ndo pode jamais ser instrumentalizado, ou
seja, utilizado em vista de um fim. Além disso, independentemente da
avaliagdo moral do processo ético que tenha permitido a obtencdo do
embrido, deve-se firmemente afirmar que é eticamente inaceitavel pro-
ceder a retiradas celulares em vista de exames citogenéticos no embrido
humano durante os quinze primeiros dias ap6s a fecundacéo (a fortiori

ap6s esse prazo)®”’.

A explicagdo do concurso de Deus — que cria e infunde a alma
mesmo em embrides originados de modo ilicito — é a mesma que San-
to Tomas da para a cooperagdo de Deus na geracdo de filhos adulteri-
nos: “Na ag¢do dos adulteros o que € proprio da natureza € bom, e nisso
Deus colabora. Mas o que € préprio do prazer desordenado é mau, e

nisso Deus ndo colabora”®*,

22. A alma: fundamento ontol6gico da dignidade de pessoa

Segundo Vicent Bourguet, “o respeito pelo homem nao se baseia
em um saber sobre o ser humano, sobre uma antropologia”®*®. “O bem
a ser feito ndo retira sua imperiosa evidéncia do mundo, o dever-ser da
evidéncia do ser”®°. Para o autor francés, a dignidade de pessoa n&o
tem fundamento ontoldgico:

846 H. PEARSON, “Your destiny, from...”, p. 14.

7P IDE, Le zygote est-il..., p. 169. Os destaques s&o do original.
848 5. ToMAS DE AQUINO, Suma teoldgica, I, q. 118, a. 2, sol. 5.
849 \/. BOURGUET, O ser em..., p. 170.

80 |pbid., p. 234.
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N&o sabemos por que o ser humano é pessoa hem em que reside sua
dignidade e ndo é do nosso conhecimento sobre o ser humano que infe-
rimos sua dignidade, mas € antes a certeza moral de sua dignidade que

é fundamental e primeira®".

Bourguet acusa de dualista a simples distingdo entre corpo e al-

Como ja vimos anteriormente, € a distingdo entre a alma e o corpo que,
sob novos ouropéis, vem revisitar a bioética para avalizar a ideia de que
nem tudo no ser humano é humano por igual, e portanto ndo exige o
mesmo respeito®?,

Acrticular, ao contrério, a ética com o dualismo é fazer do sujeito moral,
da pessoa, algo diferente de um ser humano, e é abandonar o corpo as

coisas-instrumentos®3,

Portanto, para esse autor, o respeito ao embrido humano ndo se

articula a uma psicologia, a uma antropologia, a uma teoria da anima-
¢40®**. A maneira kantiana, Bourguet mostra-se agnéstico quanto &
metafisica do ser humano, mas admite a necessidade pratica do res-
peito da lei moral®>. O embrido humano deve ser respeitado “como
pessoa”gss. Se ha dtvida quanto a sua humanidade, devemos “trata-lo
como se fosse um ser humano”®".

O casal Willke, sem negar a fundamentacgéo ontoldgica do direito

a vida, rejeita qualquer recurso a teologia ou a filosofia, para restrin-
gir-se aos dados bioldgicos. Segundo eles, “a vida biologicamente
humana é definida pelo exame dos fatos cientificos do desenvolvi-
mento humano. Esse é um campo onde ndao ha nenhuma controvérsia,

nenhum desacordo

59858

81\/, BOURGUET, O ser em..., p. 178. Os destaques s&o do original.
52 Ipid., p. 178.

83 Ipid., p. 179.

84 Cf. Ibid., p. 178.

85 Cf. Ibid., p. 179.

85 |pid., p. 234.

857

Ibid., p. 236. O destaque é do original.

858 J. WILLKE — B. WILLKE, Why not love them both? Questions & answers about
abortion, Hayes, Cincinnati 1997, p. 57
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Sem duvida os dados bioldgicos (genéticos e embriologicos) sdo
muito importantes para determinar a dignidade do embrido humano.
Mas sdo insuficientes. E necesséaria uma posterior reflexdo filosofica
sobre tais dados para se chegar a conclusdo da presenga de um princi-
pio espiritual naquele organismo incipiente.

O Magistério da Igreja, sobretudo na recente instrucdo Dignitas
personae sobre algumas questdes de bioética (2008), vem insistindo
no reconhecimento da “dignidade de pessoa” do embrido humano:

A todo ser humano, desde a concepcédo até a morte natural, deve ser re-
conhecida a dignidade de pessoa. Esse principio fundamental, que ex-
prime um grande ‘sim’ & vida humana, deve ser posto no centro da re-
flexdo ética sobre a pesquisa biomédica®®.

Esse documento cita um longo trecho da instru¢cdo Donum vitae
(1987):

O fruto da geracdo humana desde o primeiro momento da sua existén-
cia, isto &, a partir da constituicdo do zigoto®®, exige o respeito incon-
dicionado que é devido ao ser humano na sua totalidade espiritual e
corporal. O ser humano deve ser respeitado e tratado como pessoa des-
de a sua concepcdo e, portanto, desde aquele mesmo momento devem
ser-lhe reconhecidos os direitos da pessoa, entre os quais, antes de tudo,

o direito inviolavel de todo ser humano inocente a vida®*.

E logo em seguida acrescenta:

Essa afirmacdo de carater ético, reconhecida como verdadeira e con-
forme a lei moral natural pela prépria razdo, deveria estar na base de
todo ordenamento juridico. Ela supde, de fato, uma verdade de caréater
ontolégico, em forca daquilo que a referida Instrucdo evidenciou, a par-
tir de sélidos conhecimentos cientificos, sobre a continuidade do de-

senvolvimento do ser humano®?.

89 CONGREGAGAO PARA A DOUTRINA DA FE, Dignitas personae, n. 1, in AAS 100
(2008), p. 858. O destaque é do original.

80 Como vimos na secdo 111.18, o zigoto se constitui na fuséo dos gametas (singa-
mia).

861 CONGREGAGAO PARA A DOUTRINA DA FE, Donum vitae, 1.1, in AAS 80 (1988), p.
79, cit. in Dignitas personae, n. 4, AAS 100 (2008), p. 861.

82 |p., Dignitas personae, n. 5, in AAS 100 (2008), p. 861. O destaque é do original.
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O reconhecimento da dignidade de pessoa do embrido humano,
portanto, funda-se em uma verdade de carater ontoldgico [fundatur in
veritate indolis ontologicae]. Essa verdade ndo se esgota na corporei-
dade do embrido humano — Unica realidade detectavel pelas ciéncias
empiricas — mas se estende até o principio espiritual que o anima: a
alma racional. Sem a presenca dessa alma — como forma substancial —
ndo haveria pessoa a ser respeitada como tal.

A progressiva importancia dada a presenca da alma racional des-
de a concepcgdo pelo Magistério pode ser vista observando-se a se-
quéncia de trés importantes documentos da Congregacdo para a Dou-
trina da Fé: a declaracdo Quaestio de abortu sobre o aborto provocado
(1974), a instrucdo Donum vitae sobre o respeito a vida humana nas-
cente e a dignidade da procriacdo (1987) e a instrucdo Dignitas perso-
nae sobre algumas questdes de bioética (2008).

A declaracdo Quaestio de abortu falava explicitamente sobre a ir-
relevancia do momento da animagao embriondria para a questdo moral
do aborto:

Esta Declaracéo deixa expressamente de lado a questdo do momento da
infusdo da alma espiritual. N&o h& sobre tal ponto tradi¢do unanime e os
autores estdo ainda divididos. Para alguns, esta se d& desde o primeiro
instante, para outros, ela ndo pode preceder a0 menos a nidagdo. Nao
compete a ciéncia tomar posi¢do, porque a existéncia de uma alma
imortal ndo pertence ao seu campo. E uma discussao filosofica da qual
esta afirmacdo moral permanece independente por duas razdes:

1) mesmo supondo uma animacao tardia, existe ja no feto uma incipi-
ente vida humana (biologicamente constatavel) que prepara e requer es-
sa alma na qual se completa a natureza recebida dos genitores;

2) basta que essa presenca da alma seja provavel (e nunca se provara o
contrario) para que tolher a vida signifique pér-se no perigo de matar

um homem, ndo apenas em expectativa, mas ja provido da sua alma®®,

A primeira razdo é a tendéncia intrinseca do embrido a receber
uma alma espiritual na hipétese da animacéo retardada®*. A segunda

83 CONGREGACAO PARA A DOUTRINA DA FE, Quaestio de abortu, n. 13, nota 19, in
AAS 66 (1974), p. 738. Os destaques sdo do original. Para melhor visualizacéo,
coloquei as duas razdes em linhas diversas.

84 Essa é a grande fraqueza da tese mediatista. Santo Tomés de Aquino ndo admitia
gue o embrido, por si so, tendesse para receber a alma espiritual. Essa tendéncia era
externa, causada pela virtus formativa do sémen paterno, que se supunha estar pre-
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razdo é a aplicacdo do tuciorismo (obrigacdo de seguir o caminho
mais seguro) diante da incerteza de estar presente essa alma®®”.
A instrucdo Donum vitae cita um longo texto da declaracdo Qua-

estio de abortu:

A partir do momento em que o 6vulo é fecundado, inaugura-se uma no-
va vida que ndo € aquela do pai ou da mée e sim de um novo ser huma-
no que se desenvolve por conta prépria. Nunca se tornara humano se ja
ndo o é desde entdo. A esta evidéncia de sempre ... a ciéncia genética
moderna fornece preciosas confirmagdes. Esta demonstrou que desde o
primeiro instante encontra-se fixado o programa daquilo que sera este
vivente: um homem, este homem-individuo com as suas notas caracte-
risticas ja bem determinadas. Desde a fecundagdo tem inicio a aventura
de uma vida humana, cujas grandes capacidades exigem, cada uma,
tempo para organizar-se e para encontrar-se prontas a agir®®.

No texto citado, a Donum vitae fez um corte, simbolizado pelo
sinal de reticéncias: “A esta evidéncia de sempre ... a ciéncia genética
moderna fornece preciosas confirmagdes.” Sem o corte, o texto ficaria
assim: “A esta evidéncia de sempre (perfeitamente independente dos
debates sobre 0 momento da animacéo), a ciéncia genética moderna
fornece preciosas confirmagdes”®®’.

A omissdo sinaliza que, em 1987, o Magistério dava maior aten-
¢ao a questdo do momento da animacao do que em 1974. De fato, em-
bora reconhecendo a insuficiéncia de algum dado experimental de-
monstrar por si SO a existéncia de uma alma espiritual, a Donum vitae
acrescenta:

Todavia, as conclusdes da ciéncia acerca do embrido humano fornecem
uma indicacdo valiosa para discernir racionalmente uma presenca pes-

sente no embrido até o quadragésimo dia. Sem a a¢do de uma causa eficiente exter-
na, como explicar a progressdo de almas no embrido?

85 Note-se que a afirmagao de que nunca se provaré a auséncia dessa alma no em-
brido precoce contrasta com a veeméncia com que alguns mediatistas declaram tal
presenca impossivel.

86 CONGREGACAO PARA A DOUTRINA DA FE, Quaestio de abortu, n. 12-13, in AAS
66 (1974), p. 738, cit. in Donum vitae, 1.1, in AAS 80 (1988), p. 78.

87 O destaque é meu.
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soal desde esta primeira apari¢cdo da vida humana: como um individuo
humano n&o seria pessoa humana?®®®

E fora de ddvida que o texto tende para a tese da animag&o ime-
diata, terminando com a célebre pergunta em forma negativa, ja trata-
da na secdo I11.19. O 6nus da prova de que uma criatura vivente hu-
mana ndo é pessoa humana ¢é deixado para os mediatistas. A “presenca
pessoal”, discernivel “racionalmente” a partir de indicagdes da ciéncia
empirica s pode ser entendida admitindo-se a existéncia atual (ndo
apenas tendencial) de uma alma espiritual desde a concepc¢do. No en-
tanto, a instrucdo reafirma que o Magistério ndo se posicionou sobre
essa afirmacdo, que pertence propriamente a filosofia (quae proprie
ad philosophiam pertinet)®®.

A instrucdo Dignitas personae, referindo-se a Donum vitae, real-
¢a 0 nexo que hé entre o ser e o valor, entre a “dimensao ontologica” e
o “valor especifico” de cada ser humano:

Se a instrugdo Donum vitae ndo definiu que o embrido é pessoa, para
ndo empenhar-se expressamente em uma afirmagao de indole filosofica,
observou todavia que existe um nexo intrinseco entre a dimensao onto-

l6gica e o valor especifico de cada ser humano®.

Em seguida, a Dignitas personae transcreve o texto recém-citado
da Donum vitae e prossegue:

A realidade do ser humano, de fato, por todo o curso de sua vida, antes
e depois do nascimento, ndo permite afirmar nem uma mudanca de na-
tureza nem uma gradualidade de valor moral, uma vez que possui uma
plena qualificacdo antropoldgica e ética. O embrido humano, portanto,
tem desde o inicio a dignidade prépria da pessoa [personae nativa dig-

nitate fruitur] ®*.

Falta muito pouco para que o Magistério diga expressamente que
0 embrido é pessoa desde a concepcdo. Pois somente uma pessoa pode
ter a dignidade propria da pessoa.

858 CONGREGAGAO PARA A DOUTRINA DA FE, Donum vitae, 1.1, in AAS 80 (1988) p.
78-79.

869 Cf. Ibid., 1.1, in AAS 80 (1988) p. 79.

80 |p., Dignitas personae, n. 5, in AAS 100 (2008), p. 861-862.

1 Ibid., n. 5, in AAS 100 (2008), p. 862. O destaque é do original.
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De qualquer forma, percebe-se que a questdo da animacao reves-
te-se hoje de um valor muito maior do que o que a ela era atribuido
em 1974. E a alma espiritual do embrio, presente nele como causa
formal (e ndo apenas como causa final), que faz dele uma pessoa, com
a dignidade e os direitos a ela inerentes. Ela é o fundamento ontolégi-
co de sua dignidade de pessoa.

23. Implicac0es éticas

A presenca de uma alma espiritual no embrido humano desde a
concepgdo ndo é isenta de implicacdes éticas. Nesta se¢do, examina-
remos duas posicdes:

= uma, segundo a qual a tese da animacéo imediata enfraquece a
proibicéo do aborto;

= outra, segundo a qual a tese imediatista fortalece a proibi¢ao
do aborto e a inviolabilidade da vida do embriéo.

A primeira posigdo foi sustentada com veeméncia por Henri de
Dorlodot. Para ele, “se ha uma doutrina que ¢ desastrosa do ponto de
vista social, é aquela dos modernos defensores da Animacéo Imediata,
que reduz a malicia do aborto & do homicidio™®"2.

Pois 0 mandamento ‘N&o mataras’ € sujeito a muitas e frequentes exce-
¢cOes. [...] Se o aborto ndo tem outra malicia que a do homicidio, o abor-
to serd licito as vezes e mesmo frequentemente, porque as condigdes
que p%rYEnitem 0 homicidio para legitimar a autodefesa podem estar pre-
sentes”"”.

Para o conego belga, se ndo houvesse outro meio — que ndo o
aborto — para salvar a vida da gestante, a crianga por nascer poderia
ser eliminada como um injusto agressor material. Embora sem culpa,
como um louco que tentasse matar alguém, o bebé seria o causador do
perigo de vida para a mée, e poderia ser morto em nome da legitima
defesa.

872 H. DORLODOT, “An objection from moral theology: the question of abortion and
the mediate animation theory”, in “E.C. MESSENGER, Theology and evolution, Burns
and Oats, London, 1949, p. 301. O destaque é do original.

873 Ibid., p. 303.
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Admitida, porém, a tese da animacdo mediata, acrescenta-se ao
aborto a malicia da violacéo da lex speciei, ou seja, da lei que governa
0 uso da funcdo destinada, por natureza, a propagacao da espécie hu-
mana. Em tal caso,

0 aborto é sempre ilicito, mesmo se 0 embrido ainda ndo é animado por
uma alma intelectiva, e € ilicito precisamente porque é contrario a lex
speciei, do mesmo modo que a polugéo, ou a expulsdo do sémen rece-
bido na vagina, € ilicita. Porque essa lex speciei ndo admite excecdes,
nem mesmo a da defesa contra um injusto agressor.

[...]

Ora, 0 aborto viola essa lei na sua prépria esséncia; é portanto um
CRIME CONTRA A NATUREZA, e em tal matéria, nenhuma excegédo
é admissivel®™,

Logo, “se o aborto direto é sempre proibido, é porque o aborto,
seja antes seja depois da animacdo por uma alma intelectiva, € um
crime contra a natureza, como 0 onanismo e outras praticas anticon-
cepcionais”875.

Examinemos criticamente a posicdo de Dorlodot. Se a animagao
se da tardiamente, enquanto estiver havendo sucessao de almas estara
havendo geragdo. Compreende-se assim que o aborto de um embrido
ou feto ainda ndo animado por uma alma espiritual seja um pecado
contra 0 sexto mandamento, da mesma espécie que o da anticoncep-
cdo. Mas apo6s a animacdo, a geracdo esta concluida. A partir dai, toda
mudanga pertence ao crescimento, como ensina Santo Tomé&s de
Aquino: “Toda geragdo substancial precede a forma substancial, e ndo
a segue. Isto porque, se a forma substancial seguem algumas transmu-
tacBes, ndo se ordenam estas ao ser do gerado, mas ao seu bem-
estar”®’®. Como entdo falar de um pecado contra a geragdo se o aborto
for praticado depois da animacao? Em tal caso, a Unica malicia do
aborto seria a do homicidio.

Além disso, ndo é correto considerar a crianga em gestacdo um
injusto agressor, nem sequer do ponto de vista material, como explica
Maurizio P. Faggioni:

874 H. DORLODOT, “An objection from...”, p. 306. Os destaques s&o do original.
875 |hid., p. 308. O destaque é meu.
876 5. TomAs DE AQUINO, Suma contra os gentios, |1, cap. 89, n. 1738.
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N&o nos parece que os chamados conflitos materno-fetais possam ser
interpretados como uma relagcdo agressor-vitima, onde o feto deveria
ser tido como um injusto agressor da mée. No caso da craniotomia por
dificuldade no parto, olhando bem, o que é patoldgico, frequentemente,
é o canal do parto, estreito demais para a cabeca fetal de tamanho nor-
mal. No caso da gravidez ectdpica, da corioamnionite e da pré-
eclampsia, o feto é, também ele, vitima inocente de uma situagdo pato-
I6gica. O risco de morte é para ele coincidente com o risco de morte pa-

ra a mée porque a morte da mie comporta também a morte do feto®”’.

Jodo Paulo I, na enciclica Evangelium vitae (1995), a0 mesmo
tempo em que reconhece o direito a legitima defesa mesmo contra um
agressor puramente material, ou seja, “no caso em que ele ndo fosse
moralmente responsavel por falta do uso da razio™®'®, néo aceita que o
nascituro possa ser considerado um agressor, “menos ainda um injusto
agressor™®’® e condena solenemente todo aborto direto, sem fazer ex-
cecoes:

Portanto, com a autoridade que Cristo conferiu a Pedro e aos seus Su-
cessores, em comunhdo com os Bispos — que de varias e repetidas for-
mas condenaram o aborto e que, na consulta referida anteriormente,
apesar de dispersos pelo mundo, afirmaram unénime consenso sobre es-
ta doutrina — declaro que o aborto direto, isto é, querido como fim ou
como meio, constitui sempre uma desordem moral grave, enquanto

morte deliberada de um ser humano inocente®®.

Alem disso, a proibicdo de se matar diretamente um ser humano
inocente (do quinto mandamento)®" ¢ t&o absoluta quanto a proibicio
de “toda a acdo que, ou em previsao do ato conjugal, ou durante a sua
realizacdo, ou também durante o desenvolvimento das suas conse-
quéncias naturais, se proponha, como fim ou como meio, tornar im-
possivel a procriagdo” (do sexto mandamento)®2. Em ambos os casos,
as excecOes sdo apenas aparentes. O exercicio da autodefesa autoriza a

7 M.P. FAGGIONI, “Problemi morali nel trattamento della preeclampsia e della
corioamnionite”, Medicina e morale 3 (2008), p. 509-510.

878 JoAo PAULO 11, Evangelium vitae, n. 55, in AAS 87 (1995), p. 463.

9 |pid., n. 58, in AAS 87 (1995), p. 467.

80 |hid., n. 62, in AAS 87 (1995), p. 472. O destaque é do original.

881 Cf. Ibid., n. 57, in AAS 87 (1995), p. 465.

882 pauLO VI, Humanae vitae, n. 14, in AAS (1968), p. 490.
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matar um agressor, nunca um inocente. A ingestdo de medicamentos
que possuam como efeito colateral a esterilidade temporéaria ndo se
enquadra no pecado da anticoncepcdo, pois seu fim ndo é impedir a
procriacdo®.

A segunda posicéo, contraria a de Dorlodot, é aquela segundo a
qual a tese imediatista torna mais sélida a proibicdo do aborto e da
manipulacdo da vida embrionéria. Quase todos — mediatistas e imedia-
tistas — compartilham essa opiniéo.

Joseph Donceel, mediatista, vé com bons olhos a mitigacdo da
repressdo ao aborto e a admissao de sua pratica “por razdes muito gra-
ves”, em vez de considera-lo sempre um “crime abominavel”, como 0
fez 0 Concilio Vaticano 11%®*. Segundo ele, a hipétese da animacéo
mediata permitiria harmonizar o texto conciliar com uma afirmacéo de
membros do Conselho Anglicano, para os quais

é possivel argumentar que entre 0 momento da concepgao e a completa
maturacdo da personalidade — quando quer que se assuma que ela seja
atingida — ha um longo periodo de desenvolvimento, e que o grau de
protecdo que é devido a essa pessoa desenvolve-se pari passu com

ela®®.

Segundo Donceel, “o Concilio ndo diz que a vida de que se esta
falando é a vida de uma pessoa humana; ndo diz que essa vida tem um
absoluto direito de n&o ser terminada”®®®,

Percebe-se por essa frase o quanto é importante que hoje 0 Ma-
gistério da Igreja insista na dignidade de pessoa do embrido humano
desde a sua concepg¢do. Somente a presenca de uma alma espiritual
pode conferir a ele tal dignidade.

O citado artigo de Donceel, escrito em 1970, preparou o terreno
para que, em 1973, a Suprema Corte dos Estados Unidos declarasse

883 Elio Sgreccia da o exemplo da ingest&o de medicamentos & base de estroproges-
tinicos para curar a policistose ovérica (Cf. Manuale di bioetica. I. Fondamenti..., p.
524). Se o Unico efeito colateral fosse a infertilidade, seria toleravel. No entanto, tais
drogas tém também um efeito antinidatorio (abortivo), que ndo pode ser tolerado.
Por isso, deve-se optar pelo uso da metformina, que cura o ovario policistico e ndo
tem efeito anticoncepcional nem abortivo.

884 «A vida deve ser protegida com o méximo cuidado, desde a concepgéo. O aborto
e o infanticidio sdo crimes nefandos” (CONC. VAT. I, Gaudium et Spes, n. 51).

885 ).F. DONCEEL, “Immediate animation and...”, p. 104. O destaque é do original.
888 |bid.. Os destaques s&o do original.
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legal o aborto na triste decisdo Roe versus Wade. Algo semelhante
ocorreu com o livro Quando eu comecei?, publicado por Norman Ford
em 1988. Sua tese favoreceu a aprovacdo pelo parlamento inglés em
1990 do Human Fertilisation and Embryology Act, que permitiu a
experimentacdo em embrides humanos até o décimo quarto dia apos a
fecundacéo.

O que é espantoso € que Ford se mostre admirado com o efeito de
sua obra: “O meu livro ndo justifica a experimentacdo em embrides
humanos, mas alguns politicos, para minha decep¢éo, usaram-no em
favor dessa causa”®®’. No entanto, seu livro fora prefaciado por nin-
guém menos do que a Baronesa Mary Warnock, a presidente do Co-
mité que em 1984 produzira o relatdrio que leva seu nome (Relatério
Warnock)®®, e que recomendara que a lei permitisse o uso de embri-
des humanos para pesquisa até o décimo quarto dia apos a fertilizagéo
in vitro.

De uma coisa, porém, Ford sempre teve certeza. A tese mediatis-
ta, por ele defendida com tanto vigor, tornava a destruicdo de um em-
brido precoce um pecado de menor gravidade que a do homicidio:

Enquanto a deliberada ocisdo de um individuo humano é homicidio, a
deliberada destruicdo de células humanas destinadas pelo Criador a se
tornarem um individuo humano é imoral, mas n4o é homicidio. E claro
que eu ndo teorizo a liceidade da experimentacdo em embrides huma-

nos®°,

Se, ao escrever seu livro, Ford ndo agiu com ma intencdo, entdo
agiu com extrema ingenuidade.
24. Conclusao

A tese da animacdo mediata exige um precgo, que Santo Tomas de
Aquino e Santo Alberto Magno pagaram, que Matteo Liberatore

87 N. ForD, Quando comincio i0?, p. 304. Os destaques s&o do original.

888 Report of the Committee of Inquiry into Human Fertilisation and Embryology,
1984, in http://www.hfea.gov.uk/docs/Warnock_Report_of the Committee_of _
Inquiry_into_Human_Fertilisation_and_Embryology 1984.pdf [14-05-2012].

889 N. ForDp, Quando comincio i0?, p. 293.
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(1810-1892) pagou®®, mas que os mediatistas de hoje néo estdo dis-
postos a pagar: uma causa eficiente externa que forme e disponha o
corpo do embrido ja concebido para receber a alma espiritual.

Os autores acima atribuiam tal papel a alma do genitor, que agia
mediante a virtus formativa presente no espirito (ar quente) do sémen.
Antonio Lanza acredita que “essa concepg¢ao ndo possa mais conciliar-
se com a verdadeira natureza do sémen’®*%. No entanto, ndo apresenta
um agente externo alternativo.

Bénédicte Mathonat afirma algo que Santo Tomas ndo conheceu
nem afirmou: que o zigoto “¢ dotado de uma eficiéncia peculiar, a de
organizar o corpo completo em toda sua diferenciacdo™®®% Para o
Doutor Angélico, o embrido primitivo era dotado de uma poténcia
meramente passiva para adquirir sucessivas formas substanciais medi-
ante a acdo de uma causa eficiente externa. A filésofa francesa, po-
rém, parece ndo perceber que a virtus formativa de Santo Tomas nada
tem a ver com um principio interno de desenvolvimento:

Permita-nos aqui lembrar que Aristoteles e Tomas de Aquino tinham
plena consciéncia desse papel de um principio ativo no desenvolvimen-
to do embrido que eles atribuiam a uma ‘virtus formativa’ contida no
sémen e que eles assemelham-na a uma arte, ou seja, um habito, portan-
to uma disposicdo comparavel & ordem de um ato primeiro...**

Se, como hoje sabemos, 0 sémen paterno ndo permanece junto do
embrido para forméa-lo, ndo ha uma causa eficiente externa que res-
ponda pelas progressivas mudancas substanciais. E ndo é possivel
atribuir ao embrido (supostamente ndo animado por uma alma espiri-
tual) a funcéo de dispor seu corpo para o advento de uma alma superi-
or. Tal atribuicdo feriria o principio de causalidade, segundo o qual a
perfeicdo do efeito ndo pode exceder a perfeicdo da causa.

890 «A virtude formativa, comunicada ao sémen pelo generante, é a que constréi o
organismo, e ndo a alma que vem por dltimo para informé-lo... A virtude formativa,
residente na parte espirituosa do sémen, desaparece depois de concluida sua obra,
isto é, a organizacdo do corpo; ou, Se Se quer que permaneca, permanece como con-
servadora do efeito” (M. LIBERATORE, Dell’anima umana, Roma 1875, p. 264 s., cit.
in A. LANZA, La questione del..., p. 245).

81 A, LANZA, La questione del..., p. 245.

892 B, MATHONAT, “Le zygote, de...”, p. 91. O destaque é do original.

893 Ibid., p. 91. O destaque é do original.
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Resta admitir que o embrido seja animado por uma alma espiritu-
al desde o inicio. A funcdo dessa alma ndo seria — obviamente — pre-
parar 0 corpo para a chegada dela propria, que ja esta presente. Nao
seria controlar a geracdo — que j& se concluiu no momento da concep-
¢do, quando houve a animacdo. Sua funcdo seria controlar o cresci-
mento do embrido até a idade adulta, com o desenvolvimento de todos
0S Seus 0rgaos.

O papel de preparar o corpo embrionario para chegada da alma
racional compete aos pais. E a alma racional dos genitores que produz
0Ss gametas e langa-os um ao encontro do outro. A geragdo termina
com a fusdo dos gametas, que coincide com a constituicdo do zigoto e
a criagéo e infusdo de uma alma espiritual.

Respeita-se assim o principio tomista (ndo cartesiano) de que “o
corpo e formado por agdo da alma” e que “a alma € causa eficiente do
corpo”®®,

S&o duas almas racionais (as dos pais) que, comandando o pro-
cesso de producdo e aproximacdo dos gametas, dispbem a matéria do
zigoto para a infuséo de sua alma racional.

E uma alma racional (a do zigoto), criada e infundida no momen-
to da concepcéo, que responde pelo desenvolvimento embrionario até
0 desabrochar das atividades propriamente espirituais: a inteleccédo e a
volicdo.

894'S. ToMAS DE AQUINO, Suma contra os gentios, |1, cap. 88, n. 1732. O destaque é
do original.
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1. Cristo revela 0 homem ao préprio homem

Embora o homem possa conhecer-se a si mesmo pela razdo natu-
ral, aprouve a Deus revelar o mistério do homem a partir de seu Filho
feito homem. A fragilidade da raz&o humana atinge tanto o ambito
ontoldgico quanto o &mbito moral.

Segundo Santo Tomas, “a verdade sobre Deus pesquisada pela
razdo humana chegaria apenas a um pequeno nimero, depois de muito
tempo e cheia de erros”®®. Dai a necessidade da revelacdo divina.
Além disso, por deficiéncia da razdo, “cairam os homens, nos tempos
de Abrado, na idolatria e nos vicios torpissimos. E assim, apds esses
tempos, tornou-se necessario que a lei escrita fosse dada como remé-
dio a ignorancia humana”®®.

O Concilio Vaticano Il, retomando o ensinamento do Concilio
Vaticano I, professa que

‘Deus, principio e fim de todas as coisas, pode ser conhecido com cer-
teza pela luz natural da razdo humana partindo das coisas criadas’ (cf.
Rm 1,20); mas ensina que se deve atribuir a sua revelagdo o fato de
‘mesmo na presente condi¢ao do género humano poderem ser conheci-
das por todos facilmente com sélida certeza e sem mistura de erro aque-
las coisas que em matéria divina ndo sdo de per si inacessiveis a razao
humana’®”’.

A revelacdo chega a sua plenitude em Cristo. Ele nos revelou
quem é o Pai, mas também, ao fazer-se um de nds, revelou-nos quem
SOmos NGs Mesmos.

Segundo Santo Ireneu de Lido,

895 3. TomAs DE AQUINO, Suma teoldgica, 1, . 1, a. 1, corpo.
89 Ihid., 11211, g. 98, a. 6, corpo.
897 Conc. VAT. II, Dei Verbum, n. 6.
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em tempos passados j& se dizia que o homem era feito & imagem de
Deus, porém ndo aparecia, porque o Verbo, a imagem do qual o homem
fora criado, era invisivel. Por isso, perdeu facilmente esta semelhanga.
Mas quando o Verbo de Deus se fez carne confirmou as duas coisas:
fez aparecer a imagem em toda verdade, tornando-se a si mesmo exa-
tamente 0 que era a sua imagem e restabeleceu a semelhanca tornando-
a estavel e o homem perfeitamente semelhante ao Pai invisivel por
meio do Verbo visivel*®,

Se quisermos compreender plenamente quem é o homem, nédo
podemos deixar de olhar para Cristo. Sobre isso eis 0 que ensina o
Concilio Vaticano II:

Na realidade, o mistério do homem s6 se torna claro verdadeiramente
no mistério do Verbo encarnado. Com efeito, Addo, o primeiro homem,
era figura daquele que haveria de vir, isto é, de Cristo Senhor. Novo
Ad&o, na mesma revelagdo do mistério do Pai e de seu amor, Cristo
manifesta plenamente o homem ao préprio homem e lhe descobre a sua
altissima vocacdo. Nao €, portanto, de se admirar que em Cristo estas
verdades encontrem sua fonte e atinjam seu apice.

‘Imagem do Deus invisivel’ (Col 1,15), Ele é o homem perfeito, que
restituiu aos filhos de Adao a semelhanca divina, deformada desde o
primeiro pecado. Como a natureza humana foi nele assumida, ndo ani-
quilada, por isso mesmo também foi em nos elevada a uma dignidade
sublime. Com efeito, por sua encarnagdo, o Filho de Deus uniu-se de
algum modo a todo homem. Trabalhou com maos humanas, pensou
com inteligéncia humana, agiu com vontade humana, amou com cora-
¢do humano. Nascido da Virgem Maria, tornou-se verdadeiramente um

de nés, semelhante a nds em tudo, exceto no pecado®.

Essa semelhanca a nds em tudo, exceto no pecado (Hb 4,15) é a
chave para conhecermos quem somos, inclusive a nossa origem. Esse
pensamento foi desenvolvido de modo especial por Sdo Méaximo Con-
fessor. Defensor intrépido da animacéo imediata com argumentos filo-
soficos, ele pbe, no entanto, o mistério da Encarnagdo como principal
fundamento de sua tese. O pensamento desse Padre grego sobre o as-
sunto parece ndo ter chegado ao conhecimento de Santo Tomas de
Aquino.

8% |RENEU DE LIA0, Contra as heresias V,16,2.
899 Conc. VAT. 11, Gaudium et Spes, n. 22. O destaque é meu.
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2. As fontes que Santo Tomas ndo conheceu

Antes de tratar um assunto, o Doutor Angélico procurava reunir
todas as fontes da Escritura e da Tradicéo a ele correlatas. Na questéo
da animacao embrionaria, contudo, notam-se algumas lacunas entre as
fontes patristicas.

Entre os latinos, Santo Tomas conheceu Tertuliano e sua doutrina
traducianista, que combateu com vigor. No entanto, parece ndo ter
conhecido Lactancio e sua genial defesa da criacdo da alma por Deus
logo ap6s a concepcgao:

A alma néo pode ser o ar recolhido pela boca, ja que ela é gerada muito
antes que se possa recolher ar com a boca. De fato, ndo se introduz no
corpo depois do parto, como pensam alguns filésofos, mas logo apds a
concepgao [post conceptum protinus] quando a necessidade querida por
Deus formou o feto no Gtero™®.

Entre os gregos, o Aquinate conheceu Origenes e rejeitou sua
doutrina da preexisténcia das almas. Mas parece ndo ter conhecido a
doutrina de Clemente de Alexandria, mestre de Origenes, cuja antro-
pologia superou em muito a de seu discipulo. Ao que parece, Clemen-
te foi 0 primeiro a sustentar explicitamente a tese da animacdo imedia-
ta®®. Leia-se a passagem a seguir, na qual ele exclui que a alma inte-
lectiva (o “hegemonico”) seja transmitida pelo sémen. Ela ¢ introduzi-
da por primeiro no corpo e € causa de sua formacao:

A alma é acrescentada e antes se insere o que tem funcdo hegemonica,
pelo qual raciocinamos, ndo gerado mediante a cimentacdo seminal,
para assim atingir, sem o concurso desta, 0 nimero dez [das partes hu-
manas], mediante as quais se realiza toda a atividade do homem. Feito
0 homem imediatamente nessa disposi¢do, comeca a viver a partir das
experiéncias sensiveis. Ora, nos afirmamos que o racional e o0 que tem
funcdo de guia é para o ser vivo causa da formagdo, mas também que o

elemento irracional chega a ser espiritual e forma parte da alma®.

%9 acTANCIO, De opificio Dei, XVII, p. 70.

%L Cf. L. RIzzERIO, “Le probléme des partis de I’ame et de I’animation chez
Clément d’Alexandrie”, Nouvelle revue théologique 111 (1992), p. 389.

%2 CLEMENTE DE ALEXANDRIA, Stromata, VI, 16, 135,1-136,1. Os destaques s&o
meus.
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Sem ddvida Santo Tomas conheceu a doutrina de Sdo Gregorio
de Nissa sobre a coexisténcia inicial da alma e do corpo. Mas interpre-
tou-a de modo traducianista. A oposicdo do Aquinate ao Nisseno nédo
se refere a doutrina da criagdo da alma espiritual por Deus no momen-
to da concepcdo, mas a suposta doutrina da transmisséo de tal alma a
partir do sémen paterno®®.

E guanto a Sdo Maximo Confessor, que entre os Padres foi o pa-
ladino da tese da animacdo imediata, tendo-a formulado com preciséo
e tendo-a sustentado com argumentos filoséficos, mas sobretudo cris-
toldgicos? Ndo ha nenhuma mencdo a ele em todos os lugares em que
Santo Tomas trata da questdo da animacao.

Da leitura das obras do Doutor Angélico, pode-se crer que ele
nunca conheceu um autor que defendesse a tese imediatista tal como
nds a conhecemos. Se tivesse tido acesso direto aos escritos de S&o
Méaximo, o Aquinate teria exposto e comentado seus argumentos, ain-
da que fosse para contesta-los. E possivel, porém, que Santo Tomas se
deixasse convencer por eles e se tornasse um grande imediatista do
século XIII.

3. A tese de Sdo Maximo Confessor

Sdo0 Méaximo viveu em uma época marcada por doutrinas que
ameacavam a realidade do mistério da Encarnacéo: o origenismo (pre-
existéncia da alma de Cristo), o monofisismo (uma s6 natureza em
Cristo) e 0 monotelismo (uma sé vontade em Cristo). A questdo da
animacao embrionaria nao foi por ele tratada por si mesma, mas por
causa de suas implicagdes teologicas. “Seu espirito sintético percebeu
gue um erro sobre a alma do embrido é um erro sobre 0 homem e so-
bre 0 homem-Deus”**. Segundo Marie-Héléne Congourdeau,

Méaximo o Confessor, tedlogo grego do século VII, compreendeu por
primeiro que a questdo [da animacdo embrionaria] ndo tinha sentido em
si mesma, mas punha em jogo toda a teologia: todo o projeto de Deus,
da Criagdo a Parusia, e que em definitivo, para citar Patrice de la Tour

%3 Cf. S. ToMAs DE AQUINO, Suma contra os gentios, 11, cap. 88, n. 1728-1734; De
potentia, g. 3, a. 9, sol. 9.

%4 M.H. CONGOURDEAU, “L’animation de I’embryon humain chez Maxime le
Confesseur”, Nouvelle revue théologique 5/111 (1989), p. 695.

272



IV - O embrido Jesus

du Pin, ‘tudo gravitava em torno de Cristo’: para compreender o ho-

mem, é preciso olhar o Cristo®®.

Note-se inicialmente que, ao contrario de S&o Gregorio de Nissa,
Sao Méximo descreve de modo clarissimo a tese da animacao imedia-
ta, sem deixar margem a qualquer interpretacéo traducianista:

A alma néo se origina [...] da matéria subjacente, como acontece com
0s corpos, mas pelo querer de Deus, em seguida a insuflacdo vivifica-
dora, de um modo inexprimivel e incognoscivel, como sabe somente o
seu Criador. A alma mediante a concepg¢do recebe juntamente com o
corpo o ser e é conduzida a completar na sua totalidade o homem, que é
Unico, enquanto o corpo, como € evidente, & formado, na concepcéo,
pela matéria subjacente de um outro corpo, recebendo com a alma a

composi¢do que o faz ser uma Unica forma junto com ela®®.

O primeiro argumento de Sdo Maximo em reacdo a doutrina ori-
genista da preexisténcia da alma é o da unido substancial, e ndo aci-
dental, entre a alma e o corpo:

Se, de fato, o corpo e a alma séo partes do homem, como foi explicado,
e se as partes tém necessariamente a referéncia ao ser em relagéo a uma
outra coisa (0 seu predicado, com efeito, € 0 complexo), e se as coisas
que sdo ditas ‘em relagdo a algo’ pertencem em tudo e por tudo ao nu-
mero das coisas que foram criadas, enquanto sdo porc¢des que, unindo-
se, ddo origem a forma [eidos] inteira, entdo uma é separada da outra
somente no pensamento, a fim de distinguir o que é cada uma na sua
substancia. Portanto, a alma e o corpo, enquanto partes do homem, nédo
podem subsistir no tempo um primeiro ou depois do outro, porque seria

destruida a explicacéo [logos] dita acima do ser em relagéo a algo®’.

Um segundo argumento é o perigo de a metempsicose substituir o
dogma da ressurreicdo. Se alma e corpo nédo sdo criados simultanea-
mente, ndo tém um ligame necessario e infrangivel. Nada impedira,
entdo, que eles possam mudar de parceiro: “ndo cessardo jamais a al-

905 M H. CONGOURDEAU, “Maxime le Confesseur...”, p. 164.
%6 5 MAxIMO, Ambigua, 42, PG 91, 1324 C.
%7 bid., 7, PG 91, 1100 C - D.
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ma de transferir-se de um corpo a outro e o corpo de receber a alma
que se transfere”®.

Mesmo depois da morte, a relacdo entre um e outro permanece:
“a alma, com efeito, depois da morte do corpo ndo ¢ dita simplesmen-
te ‘alma’, mas ‘alma de um homem’, ¢ ‘de um determinado ho-
mem”*®. “E absolutamente impossivel, portanto, encontrar ou dizer
‘alma’ ou ‘corpo’ privados de relagdo”™.

Fazendo um paralelismo entre a criagédo de Addo e a Encarnagao
do Verbo, Sdo Maximo distingue o logos (a razédo de ser das criaturas
na mente de Deus) e o tropos (0 modo de cada criatura ser gerada).
Para 0 homem, o logos €é o fato de ser composto de corpo e uma alma,
0 tropos é a geracgdo corporal a partir de um homem e uma mulher. O
logos é fixo, invariavel, imutavel, inalteravel, enquanto que o tropos é

sujeito a diversificacio, variacao, modificacdo ou inovacdo®:

Como, de fato, segundo as palavras do mestre [S. Gregoério Nazianze-
no], Deus, tomando o corpo da matéria, que por certo existia de forma-
cao recente, inseriu 14 a vida que provinha de si mesmo, que o texto co-
nhece como alma inteligente e imagem de Deus, e assim formou o ho-
mem, do mesmo modo tomou o corpo da Virgem Imaculada como se
fosse terra pura, e ali inseriu a vida que provinha de si mesmo, e que o
texto conhece como alma inteligente e imagem de Deus®*?.

A inovacdo da Encarnacdo ndo atinge o logos do homem (ou seja,
sua definicdo de ser composto e alma e corpo, contida no projeto cria-
dor de Deus), mas o seu tropos (ou seja, 0 modo de ser concebido sem
sémen)®™. O logos do homem foi respeitado, porque a alma e o corpo
de Cristo tiveram uma origem simultdnea, como ocorre com 0s outros
homens.

Sdo Méaximo rejeita seja a preexisténcia da alma (Origenes), seja
a preexisténcia do corpo (animacao tardia) e adota a animacao imedia-
ta como um justo meio entre dois erros extremos:

%8 5 MAxIMO, Ambigua, 7, PG 91, 1100 D.

%% 1bid., 7, PG 91, 1101 B.

%% bid., 7, PG 91, 1101 C.

%1 Cf. J.C. LARCHET, Saint Maxime le confesseur (580-662), Les Editions du Cerf,
Paris 2003, p. 145.

%125 MAxIMO, Ambigua, 42, PG 91, 1325 A,

%13 Cf. M.H. CONGOURDEAU, “Maxime le Confesseur...”, p. 170.
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Nos, como 0s nossos Padres, procedemos pela via média, que € a régia,
e afirmamos que ndo houve preexisténcia nem existéncia sucessiva da
alma ou do corpo, mas sim coexisténcia, guardando-nos de inclinar pa-

ra um lado ou para o outro™*,

A grande razdo, porém, que leva Sdo Maximo a adotar a teoria da
coexisténcia inicial (em termos de hoje, “animagdo imediata”) € o
exemplo do Verbo que, ao se fazer carne, ndo pds nenhum intervalo

na assuncao dos constitutivos da esséncia humana®®:

Por esse motivo sobretudo eu abrago o conceito da coexisténcia da alma
e do corpo e tenho razdo em refutar agueles que contrastam entre si nos
dois sentidos opostos e na parte central de sua doutrina, uma vez que
tenho como conselheiro e mestre infalivel deste meu raciocinio o proé-
prio Criador da natureza com o mistério da sua Encarnacéo, o qual nas-
ceu como verdadeiro homem e confirmou com o seu acontecimento de
ser penetrado na natureza, a qual foi perfeita logo que existiu, no mo-
mento do nascimento, e somente iniciou a novidade da natureza. Ino-
vou, quero dizer, a concepgdo através do sémen e a geragao através da
corrupg&o [...]; mas ndo inovou o logos da natureza, segundo o qual ela

é e nasce, logo que &, constituida por uma alma racional e um corpo®®.

Segundo ele, a tese mediatista (daqueles “que dizem que os cor-
pos preexistem as almas”) é facil de ser afirmada, mas dificil de ser
demonstrada. Se uma alma ndo veio ainda animar um embrido, entao:

a) ou ele é privado de vida e néo pode nutrir-se nem crescer®*’;

b) ou entdo ele é animado por uma alma vegetativa (nesse caso 0
homem seria pai de uma planta) ou sensitiva (nesse caso 0 homem

seria pai de um animal):

Se afirmais que o embrido possui somente a alma nutritiva e acretiva,
segue desse vosso raciocinio, evidentemente, que o corpo nutrido e
acrescido é o de uma planta e ndo o de um homem. Se, porém, vos atri-
buis ao embrido somente a alma sensitiva, entdo resultara que o em-
brido no momento da concep¢do possui certamente a alma de um cava-

%45 MAxIMO, Ambigua, 42, PG 1325 D.

%15 Cf. E. STEPHANOU, “La coexistence initiale du corps et de I’ame d’aprés saint
Grégoire de Nysse et saint Maxime 1’Homologéte”, Echos D Orient (1932), p. 311.
%6 5 MAxIMO, Ambigua, 42, PG 1341 B-C.

%7 Cf. Ibid., 42, PG 1336 C-D.
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lo ou de um boi ou de um outro animal terrestre ou volatil, e portanto,
segundo v6s, 0 homem na primeira formagdo do embrido ndo sera por
natureza pai de um homem, mas de uma planta, como estava dizendo,
ou de um animal da terra. Que coisa poderia ser mais absurda ou mais
estulta do que iss0?™®

Essa teoria (da animacdo retardada) implica que o logos ndo esta
definido desde o inicio. Como consequéncia, haveria uma confuséo e
indeterminacéo generalizadas:

Afirmar que as defini¢cdes especificas da subsisténcia de uma coisa ndo
existem imediatamente juntas com a primeira formacdo desta, corres-
pondentemente & diferenca natural das varias coisas, significa confundir
todas as coisas entre si e afirmar que nenhuma é propriamente aquela

que é e que se diz que seja™.

Outra implicacdo da tese mediatista é a de uma inaceitavel fra-
queza do Criador, que ndo teria podido levar imediatamente a plenitu-
de as coisas que ele conhecera previamente®?.

Mas a terrivel consequéncia dessa teoria é cristologica:

Isso me constrangeria a dizer, como consequéncia, 0 que nao me ¢ lici-
to dizer, isto é, que Nosso Senhor e Deus, se verdadeiramente quis tor-
nar-se homem como nds com excecdo do pecado [Hb 4,15], foi, no
momento da concepgdo, homem privado de alma e privado de intelecto,
e permaneceu nesse estado por quarenta dias, enquanto 0s N0ssos santos
Padres e mestres abertamente gritam, ou melhor, grita a verdade que se
exprime e € expressa pela sua boca, que contemporaneamente a vinda
do Verbo de Deus no momento da concepcao, sem intervalo de tempo o
mesmo Senhor e Verbo de Deus se uniu a carne com a mediacgdo da al-
ma racional®.

Para S80 Maximo, a concepgdo de Cristo ndo é excecdo, mas
modelo. Se seu corpo foi animado imediatamente, também a animagao
dos corpos dos outros homens deve ser imediata. Ao encarnar-se,
Cristo foi concebido de um modo novo. A inovagdo, porém, nao atin-

%8 5 MAxIMO, Ambigua, 42, PG 91, 1337 C-D.
%19 \bid., 42, PG 91, 1337 D.

%20 cf, 1bid., 42, PG 91, 1340 A.

%1 |bid., 42, PG 91, 1341 A. O destaque é meu.
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giu a natureza humana, mas somente o0 modo de ela ser gerada. O
Confessor escreve longamente para demonstrar, através de exemplos,
“como ocorre a inovagdo das coisas que se inovam, embora manten-
do-se estéveis na natureza%?;

Para falar em geral, de fato, toda inovacao ocorre no modo [tropos] em
gue se inova a coisa mesma, e ndo no logos da sua natureza. Com efei-
to, se é inovado o logos, destroi-se a natureza da coisa, a qual ndo con-
serva mais na sua integridade o logos conforme ao qual foi feita. Ao
contrario, 0 modo [tropos], uma vez que é inovado, mostra certamente
a poténcia do milagre, enquanto o logos se conserva evidentemente na
sua natureza, porque revela a natureza, que é operada e opera de modo

superior & sua propria lei*%.

Ao referir-se ao milagre da geracdo de Cristo a partir da Virgem

Maria, Sdo0 Maximo escreve:

O mistério referiu-se ao modo [tropos], ndo ao logos, inovando a natu-
reza com a assuncao da carne pela intermediacdo de uma alma inteli-
gente. De um modo misterioso, ele foi concebido sem seminacdo e foi
gerado sem corrupgdo, tendo obtido naquela mesma inexprimivel con-

cepcdo uma alma inteligente unida ao corpo®“.

Para se compreender 0 quanto o tema da animacgdo embrionaria

tinha implicacdes cristoldgicas, recorde-se um texto de Filéxeno de
Mabbug (1 523), o pioneiro do monofisismo sirio:

Adao foi inicialmente formado quanto ao corpo, depois ele recebeu
uma alma vivente pela insuflacdo de Deus. Além disso, cada um de nés
no seio (da mée) torna-se primeiro um corpo, €, segundo a lei posta pe-
lo Criador, uma alma é criada também nele... Assim, o segundo Adao...
comecou por ai, como Adao no comeco e todo homem em um momen-

to qualquer®®,

%22 Esse é o titulo de toda uma sec&o do problema 42: PG 91, 1341 D — 1345 A.
923 5, MAxIMO, Ambigua, 42, PG 91, 1341 D.
%24 1bid., 42, PG 91, 1344 D — 1345 A.

925

FILOXENO DE MaABBUG, cit. in M.H. CONGOURDEAU, “L’animation de

I’embryon...”, p. 702.
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Segundo esse autor, primeiro o0 Verbo fez-se “carne” para somen-
te depois fazer-se “homem”, quando animado por uma alma racional.
Essa era a mesma posi¢do de Severo de Antioquia (7 538), que negava
a dualidade de naturezas em Cristo. Cristo tinha uma “natureza com-
posta”, resultante da unido entre a natureza divina e a natureza huma-
na, de maneira andloga a unido entre a alma e o corpo.

Para combater a posicdo severiana, Sdo Maximo explica a dife-
renga entre a unido das naturezas em Cristo e a unido entre o corpo e a
alma no ser humano. A natureza de Cristo ndo pode dizer-se “compos-
ta”, embora esse termo seja apropriado para a natureza humana. Como
0 homem tem uma natureza composta de corpo e alma, ambos os ele-
mentos comegam a existir simultaneamente:

De fato, para falar em geral, toda natureza inteligente e sensivel, seja
simples seja composta, qualquer que seja 0 seu modo, ndo obtém nunca
sO parcialmente o inicio de sua origem ao ser, nem pode subsistir pela
metade. Mas se é uma natureza composta, subsiste imediatamente, in-
teira, perfeita com as suas proprias partes, e ndo ha nenhum intervalo de
tempo, qualquer que seja, entre suas partes constitutivas, em relagdo a

si ou uma com a outra®*®.

Toda natureza composta, em si mesma e nos seus componentes, tem
suas préprias partes simultdneas em uma mesma vinda ao ser, quando
elas sdo conduzidas do no ser ao ser... E o caso do homem e de todas
as naturezas que sdo compostas.

A alma domina o corpo sem o querer, e ela é dominada por ele. Ela lhe
da a vida sem ter decidido, pelo simples fato de estar nele, e ela partilha
naturalmente suas paixdes e suas dores, pela faculdade disposta a rece-
bé-las que se encontra nela. E se alguns, abandonando os principais
dogmas veridicos da Igreja a respeito da alma, imaginam monstruosa-
mente, ‘a grega’, que a alma preexiste ao seu proprio corpo, ou ‘a ju-

daica’, que ela existe depois dele... eles se opdem e esse raciocinio®’,

No ultimo paragrafo acima, quando Sdo Méaximo fala dos que ra-
ciocinam “a maneira grega”, refere-se aos origenistas que defendiam a
doutrina (de origem platénica) da preexisténcia da alma. Quanto aos
que pensam “a maneira judaica”, deve referir-se aos que faziam uma

%6 5 MAxIMO, Ambigua, 42, PG 91, 1345 A-B.
%7 p., Carta 12, a Jodo, o Cubiculario, PG 91, 488 D — 489 A.
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exegese literal da versdo grega de Ex 21,22, que distingue entre feto
“ndo formado” e feto “formado™®?®, para defenderem a animagéo tar-
dia.

Ora, em Cristo a unido das naturezas ocorreu de forma voluntaria
e deliberada (e ndo necessaria). A hipdstase ou pessoa do Verbo, do-
tada de natureza divina desde toda a eternidade, decidiu, no momento
da Encarnacdo, unir-se a natureza humana que recebeu da Virgem
Maria. Como a unido hipostéatica das duas naturezas foi voluntéria,
nada impede que a natureza divina tenha preexistido a natureza huma-
na. A humanidade do Verbo, porém, ¢ uma “natureza composta” de
alma e corpo. Por isso, a alma e o corpo de Cristo comecgaram a existir
necessariamente a0 mesmo tempo.

Sdo Maximo, assim, defendia a doutrina definida pelo Concilio
de Calcedonia (451):

Seguindo, pois, os santos Padres, com unanimidade ensinamos que se
confesse que um s6 e o mesmo Filho, o Senhor nosso Jesus Cristo, per-
feito na sua divindade e perfeito na sua humanidade, verdadeiro Deus e
verdadeiro homem <composto> de alma racional e corpo, consubstan-
cial ao Pai segundo a divindade e consubstancial a nés segundo a hu-
manidade, semelhante a n6s em tudo, menos no pecado [cf. Hb 4,15],
gerado do Pai antes dos séculos segundo a divindade e, nestes Gltimos
dias, em prol de nés e de nossa salvagéo, <gerado> de Maria, a Virgem,
a Deipara, segundo a humanidade.

Um sé e o mesmo Cristo, Filho, Senhor, unigénito, reconhecido em du-
as naturezas, sem confusdo, sem mudanca, sem divisdo, sem separagao,
ndo sendo de modo algum anulada a diferenca das naturezas por causa

%28 O mais verossimil teor do texto segundo o original hebraico é: “Se homens briga-
rem, e ferirem uma mulher gravida, e forem causa de aborto sem maior dano, 0
culpado sera obrigado a indenizar o que Ihe exigir o0 marido da mulher, e pagara o
que os arbitros determinarem. Mas, se houver dano grave, entdo daras vida por vida”
(Ex 21,22-23). Na versdo grega dos LXX, se a mulher morre ou se o fruto de seu
ventre estava formado [exeikonismenon], a puni¢do do delinquente é a morte. Se,
porém, a mulher ndo morre e seu fruto ndo estava formado, o réu paga apenas uma
multa. Baseados nessa versdo, alguns exegetas, como Teodoreto de Ciro (393-466),
faziam coincidir 0 momento da animac¢do com o da “formagdo” do feto (Cf. THEO-
DORET DE CYR, Thérapeutique des maladies helleniques, V, 52, édit. P. CAVINET,
coll. SC, 57, 1, p. 243, cit. in M.H. CONGOURDEAU, “L’animation de 1’embryon...”,
p. 702).
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da unido, mas, pelo contrario, salvaguardada a propriedade de cada uma

das naturezas e concorrendo numa sé pessoa e numa s hipostase®.

Essa Unica pessoa é divina e preexistente no caso de Cristo. E
humana e comeca a existir no momento da concepgdo no caso dos
outros homens. Para Sdo Méaximo, conforme comenta Congourdeau,

0 ser que comega a existir no momento da concepgéo, pela criagao si-
multanea e a composicao imediata de uma alma e um corpo, ndo pode
ser mais bem definido que como uma hipéstase humana: em nossa lin-
guagem, uma pessoa humana®®.

4. A tese de Santo Tomas de Aquino

Ja vimos que Santo Tomas defendia a tese da animacao retardada
e progressiva para o ser humano®. No entanto, ele se viu obrigado a
adotar para Cristo a tese da animacéo imediata. Acompanhemos o seu
raciocinio.

O Verbo assumiu o corpo mediante a alma. “Com efeito, o corpo
ndo teria capacidade de ser assumido sendo pela ordem que o liga a
alma racional, pois € por meio dessa ordem que ele pode ser chamado
corpo humano”®2, Por isso, “a carne ndo devia ser assumida antes da
alma”®®,

Até agora, em tese, nada impediria que a animacéo de Cristo fos-
se retardada, como o Aquinate pensava que fosse a de todos 0s outros
homens. A carne, concebida pela Virgem, sé seria assumida pelo Ver-
bo depois do tempo necessario para sua animacao, ou seja, quarenta
dias.

No entanto, o Doutor Angélico rejeita que tenha havido uma car-
ne concebida pela Virgem mas ainda ndo animada e ndo assumida
pelo Verbo. Eis a sua argumentacéo:

%29 Conc. CALCEDONIA, Simbolo de fé de Calceddnia, DH 301-302.

%30 M.H. CONGOURDEAU, “L’animation de I’embryon...”, p. 708.

%! Enquanto Santo Alberto Magno, seu contemporaneo, admitia a animagao retar-
dada, mas sem progressdo de almas.

%2 3 TomAs DE AQUINO, Suma teoldgica, 111, g. 6, a. 1, corpo.

%3 Ibid., 111, g. 6, a. 4, corpo.
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Se a carne de Cristo tivesse sido concebida antes de ser tomada pelo
Verbo, teria tido em algum momento uma hipostase diferente da hipos-
tase do Verbo de Deus. O que contradiz a razdo de encarnacgéo, segundo
a qual afirmamos que o Verbo de Deus se uniu & natureza humana e a
todas as suas partes, na unidade da hipdstase. E ndo convinha que o
Verbo de Deus, ao assumir a natureza humana, destruisse a hipéstase
preexistente dessa natureza ou de algumas de suas partes. Por isso, é
contrério a fé dizer que a carne de Cristo foi primeiro concebida e s6

depois assumida pelo Verbo de Deus®*.

O exposto acima € claro quando exclui que, antes da assuncao,
houvesse ja uma hipostase (pessoa) humana. Se assim fosse, seria pre-
ciso que o Verbo destruisse tal hipostase antes de assumir a natureza
humana. Em outras palavras: a Encarnacdo seria precedida de um ho-
micidio, o que é absurdo.

Mas, e se a carne fosse dotada de uma alma sensitiva, de modo que
a assuncdo se desse no exato instante em que essa alma transitdria se
corrompesse e fosse criada uma alma racional? Nesse caso, ndo haveria
a destruicdo de uma pessoa. Haveria a substituicdo de uma forma subs-
tancial provisoria pela forma substancial racional, que constitui o termo
da geracdo humana. Ora, Santo Tomas ja havia dito que

ndo € inconveniente que um dos intermediarios seja gerado e logo em
seguida interrompido, porque os intermediarios ndo tém a espécie com-
pleta, mas estdo como que em via para espécie, razao porque Sao gera-
dos ndo para permanecer, mas para que, por meio deles, tenha-se o ul-
timo gerado®.

Por que entdo a animacdo retardada — sem a destruicdo de uma
hipostase precedente — ndo poderia ser atribuida a carne de Cristo? O
Doutor Angélico ndo responde explicitamente a essa questao.

Vejamos o que ele diz sobre a formacdo do corpo de Cristo. Po-
deria esse corpo ter sido concebido de maneira ainda informe e ter-se
formado progressivamente até tornar-se apto para a infusdo da alma
racional e a assungao pelo Verbo? Nao. “Se tivesse havido um espago
de tempo entre a concepcao e a formacéo perfeita, a concepgdo nao
poderia ser atribuida inteiramente ao Filho de Deus, pois sO lhe é

%43 TomAs DE AQUINO, Suma teoldgica, 111, g. 33, a. 3, corpo.
%3 Ip., Suma contra os gentios, |1, cap. 89, n. 1744.
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atribuida em razdo da assuncdo”®®. Ou seja, em tal caso, o que seria
concebido ndo seria o Filho de Deus.
O mesmo diz o Aquinate no artigo seguinte:

Para poder atribuir a concep¢do ao préprio Filho de Deus, como con-
fessamos no Simbolo ao dizer ‘que foi concebido pelo Espirito Santo’,
é preciso afirmar que o proprio corpo ao ser concebido foi assumido pe-

lo Verbo de Deus™".

Por isso é necessario que o corpo de Cristo tenha sido animado
por uma alma racional no primeiro instante da concep¢éo. De outro
modo, ndo se poderia dizer que o Filho de Deus foi concebido.

Ora, esse raciocinio, mutatis mutandis, ndo valeria também para a
concepcao dos outros homens? N&o se poderia concluir que um ho-
mem s6 é realmente concebido se ele esta presente — com um corpo
humano e uma alma racional — desde 0 momento da concepgao?

E possivel que Santo Tomas relutasse em estender essa conclusio
aos outros homens por entender que isso implicaria um milagre: a
formacdo instantanea dos membros do corpo humano. De fato, segun-
do ele, a formag&o do corpo de Cristo deu-se num instante, sob a acéo
do Espirito Santo. “Pois quanto maior for a poténcia do agente, mais
rapida sera a preparacdo da matéria. Dai que um agente de poténcia
infinita pode preparar a matéria para a devida forma num instante®,

Tal posicao aparecia também no Catecismo do Concilio de Trento:

No instante de consentir a bem-aventurada Virgem as palavras do Anjo,
declarando: ‘Eis aqui a escrava do Senhor, cumpra-se em mim a Vossa
palavra’, — logo comecou a formar-se o santissimo Corpo de Cristo, ao
gual se uniu uma alma dotada de inteligéncia, de sorte que, no mesmo
instante, o Deus perfeito se tornou perfeito homem.

Ninguém pode duvidar que esta foi uma nova e admirével obra do Espi-
rito Santo, pois segundo a ordem da natureza a alma humana néo pode

informar nenhum corpo, sendo em um certo lapso de tempo®°.

%6 5. TomAs DE AQUINO, Suma teoldgica, 111, g. 33, a. 1, corpo. O destaque é meu.
%7 Ipid., 111, g. 33, a. 2, corpo.

%8 Ipid., 111, g. 33, a. 1, corpo.

%39 Catecismo romano. Versao fiel da edi¢ao auténtica de 1566 com noticia histérica
e analise critica, Vozes, Petrépolis 19627, Parte |, cap. 4, n. 4, p. 100. O destaque é
meu.

282



IV - O embrido Jesus

Esta Gltima afirmacéo (em italico) ndo é teoldgica, mas filosofica,
e supde uma fisiologia ainda incipiente: o corpo humano seria forma-
do a partir da condensacao do sangue materno.

No entanto, como j& vimos no capitulo precedente, hoje sabemos
que o embrido recém-concebido — 0 zigoto — estd muito longe de ser
uma massa informe. Sua organicidade, sua atividade (a0 menos de
crescimento e nutricdo) e seu patriménio genético tornam-no um su-
jeito apto para a recepcdo de uma alma espiritual. Na concepgéo de
Cristo, ndo ha que se falar em outro milagre corporeo sendo a ativacao
do 6vulo da Santissima Virgem por obra do Espirito Santo, sem o
concurso de um gameta masculino. A partir desse momento, em que a
alma foi criada e infunda e a natureza humana foi assumida pelo Ver-
bo, todo o desenvolvimento embrionério transcorreu normalmente.
Hoje, portanto, o Doutor Angélico ndo precisaria temer que, ao atribu-
ir a todos os homens a animacao imediata propria de Cristo, fosse ne-
cessario postular um movimento corporeo instantaneo (e, portanto,
milagroso) em cada concepc¢do humana.

Retornemos, porém, ao argumento de Santo Tomas, pois ele é
fundamental: se a alma racional de Cristo ndo estivesse presente des-
de o primeiro momento da concepcao, nao se poderia dizer que Cristo
foi concebido.

Parece que inconscientemente o Aquinate aplica a concepgdo de
Cristo 0 que Sdo Maximo dissera sobre a concep¢do dos homens em
geral: se no momento da concepc¢do esta presente uma outra alma que
ndo a racional, o que esta sendo gerado ndo € um homem, mas um
ente infra-humano. E seria repugnante pensar que a Virgem Maria
fosse mée ndo do homem-Deus, mas de um vegetal ou animal destina-
do a tornar-se tal homem-Deus™®.

Ao contrario de S&o Méximo, que diz abracar a teoria da anima-
cdo imediata sobretudo por causa do exemplo e modelo de Cristo®?,
Santo Tomés adere a animacgéo retardada fazendo apelo a autoridade
de Avristoteles:

%0 No caso de Cristo, parece que o Doutor Angélico n4o julga vélido argumentar
gue a geracdo ainda ndo estaria completa até o advento da alma racional, e que Ma-
ria s6 poderia ser chamada mée daquilo que é o termo da geragdo: 0 homem assumi-
do pela pessoa do Verbo.

%15 MAXImMO, Ambigua, 42, PG 1341 B-C.
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Segundo o Filésofo, no livro da Geragdo dos animais, o embrido é

animal antes de ser homem®.

O embrido tem primeiramente uma alma apenas sensitiva. Essa desapa-
rece, e uma alma mais perfeita lhe sucede, que é ao mesmo tempo sen-

sitiva e intelectiva, como se explicard com mais detalhes adiante™?,

Ao tratar da animacéo de Cristo, 0 Aquinate ja supfe a animacao
progressiva como verdadeira. Tenta depois responder por que Cristo
constitui uma excegao a essa regra:

Segundo o Filésofo no livro da Geracéo dos animais, a geracdo huma-

na exige um antes e um depois: primeiro é ser vivo, depois animal e, fi-

nalmente, ser humano®*.

Deve-se dizer que na geragdo dos demais homens acontece o que diz 0
Filésofo [...]. Mas o corpo de Cristo, por causa da poténcia infinita do
agente, foi perfeitamente disposto num instante. Por isso, no primeiro
instante recebeu uma forma perfeita, isto ¢, a alma racional®®.

E admiravel, porém, que nem a deficiéncia da biologia nem a au-
toridade de que gozava Aristételes tenha impedido o Doutor Angélico
de atribuir uma alma racional a Cristo desde o momento da concep-
¢ao. O que esta implicito no raciocinio tomista sobre Cristo é que um
verdadeiro homem deve sé-lo desde a sua concepc¢do. Olhando para
Cristo, Santo Tomas atingiu, sem o saber, a verdade sobre a origem de
cada homem.

Note-se, porém, que, mesmo sem chegar a conclusdo da anima-
cdo imediata para todos os homens, 0 Aquinate tem uma antropologia
profundamente cristolégica. Como observa Saward, “Santo Tomas
olha para a pessoa humana a luz da pessoa divina do Verbo feito car-
ne. Somente com respeito a0 momento da animag&o, o0 principio pare-
ce ter sido inconsistentemente aplicado™**®,

%2 3 TomAs DE AQUINO, Suma teoldgica, |, g. 76, a. 3, obj. 3.

%3 Ipid., 1, q. 76, a. 3, sol. 3.

%4 hid., 1, g. 33, a. 2, obj. 3.

%5 1pid., 1, q. 33, a. 2, sol. 3.

%6 ], SAWARD, Redeemer in the womb. Jesus living in Mary, Ignatius Press, San
Francisco 1993, p. 20-21.
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5. Esvaziou-se a si mesmo

O mistério da Encarnacédo € descrito por Sdo Paulo como um es-
vaziamento (kénosis): Cristo Jesus “se despojou, tomando a forma de
escravo; tornando-se semelhante aos homens e reconhecido em seu
aspecto como um homem” (FI 2,77

Tornar-se um embrido informe é algo que escandaliza o préprio
Santo Tomas: “teria sido inconveniente que o Verbo, que ¢ fonte e
origem de todas as perfeicBes e formas, se unisse a uma coisa informe
e que ndo tivesse ainda a perfei¢io natural”®*,

Francisco Suarez (1548-1617) ndo admite que se chame “em-
brido” ao corpo de Jesus recém-concebido. Segundo ele, quem “cha-
ma embrido aquilo que foi formado no Utero da Virgem, serve-se des-
sa palavra impropriamente e acomodaticiamente [improprie et late]
para significar a prole recém-gerada™®*°. Segundo o Doutor Eximio,
era necessario que a formacdo do corpo de Cristo se fizesse instanta-
neamente. De outro modo, “ou aquele corpo teria sido animado antes
de ser assumido, 0 que é herético, ou certamente teria sido assumido
antes de ser perfeitamente formado, o que ndo convinha [quod non
decebat]*°.

Comentando essa passagem, Henri de Dorlodot escreve: “todos
veem qudo mais inconveniente teria sido a assungdo de um 6vulo ou
de um embrido pelo Verbo de Deus™%!,

No entanto, como afirma Congourdeau,

0 momento em que o Filho é designado como o homem por exceléncia
— Ecce Homo — é justamente aquele em que, como o Servo Sofredor de

%7 Usei um ponto e virgula no lugar do ponto usado pela Biblia de Jerusalém. A
edicdo anterior (1985) trazia “esvaziou-se a si mesmo”.

%8 5. ToMAs DE AQUINO, Suma contra os gentios, 1V, cap. 44, n. 3813.

%9 F. SuAREZ, Opera omnia. XIX. Comentaria ac disputationes in tertiam partem
D. Thomae, a questione XVII usque ad LIX, Ludovicum Vivés, Parisiis 1860, disp.
11, sect. 2, p. 182.

%0 |hid., disp. 11, sect. 2, p. 182.

%1 H. DorLODOT, “A formal answer to objections against the mediate animation
theory”, in “E.C. MESSENGER, Theology and evolution, Burns and Oats, London,
1949, p. 318.
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Isaias (52,14) ‘ndo tinha mais figura humana’: e ¢ esta santa Face de

Cristo desfigurada na Paix&o que mais manifesta o rosto de Deus™>.

O fato de um embrido recem-concebido nédo apresentar a figura
propria de um adulto perfeito ndo o torna inapto para o mistério da
Encarnagdo. Ao assumir esse corpo, Cristo manifestou até que ponto
foi 0 seu despojamento de si mesmo. Além disso, tornou-se solidario a
nos, que comegamos nossa existéncia no estagio unicelular.

Amandus Breitung (1850-1933), estudando o dogma da Encarna-
¢do a partir dos novos dados da fisiologia, conclui que “a matéria
proxima da concepcdo de Cristo ndo foi 0 sangue, mas o 6vulo huma-
no produzido de modo natural nos d6rgdos generativos da Bem-
aventurada Virgem”®2. De fato, segundo Santo Tomas,

na concepgdo de Cristo foi conforme a condicdo da natureza ele ter
nascido de uma mulher; mas supera a condicdo da natureza ele ter nas-
cido de uma virgem. [...] Por isso, na geragdo de Cristo, 0 modo sobre-
natural consiste em que o principio ativo daquela geracdo foi o poder
sobrenatural de Deus; mas 0 modo natural consiste em que a matéria
da qual foi concebido o corpo fosse igual a que fornecem as outras mu-
Iheres para a concepcao da prole. Ora, esta matéria, segundo o Fildso-
fo, é o0 sangue da mulher [...] E de tal matéria que o corpo de Cristo foi
concebido™".

Hoje sabemos que a matéria que as outras mulheres fornecem pa-
ra a concepcao da prole ndo é o sangue, mas a célula germinativa fe-
minina: o dvulo. Logo, corrigindo a premissa fisiolégica do Doutor
Angélico, chega-se a conclusdo de que 6vulo foi a matéria fornecida
por Nossa Senhora para a concepcao de Cristo.

Assim, segundo Breitung, torna-se dispensavel o milagre da for-
macao instantanea do corpo de Cristo (cérebro, coragéo, figado...) a
que se referiam os antigos:

Pois quando os antigos ensinavam que a atividade divina foi completa-
da num e mesmo momento, foram forcados, por este fato mesmo, a

%2 M.H. CONGOURDEAU, “L’embryon est-il une persone?””, Communio, 9 (1984), p.
116. Os destaques sdo do original.

%3 A. BREITUNG, “De conceptione Christi Domini, inquisitio physiologico-
theologica”, Gregorianum V (1924), p. 542. O destaque € do original.

%43, ToMAs DE AQUINO, Suma teolégica, 111, g. 31, a. 5, corpo. O destaque é meu.
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exigir muitissimos milagres para preparar esta matéria da Concepcao de
Cristo, que pressupuseram erroneamente conforme a fisiologia do seu
tempo. Nés, pelo contrario, quando dizemos que toda esta atividade di-
vina e a propria Concepcdo de Cristo foi instantdnea, ndo exigimos
mais nenhum outro milagre além daguele que o proprio dogma da con-
cepcdo do Deus-homem exprime. Pois seguimos verbalmente, pela ex-
plicacdo fisiologica dos mais recentes, a doutrina da Sagrada Escritu-
ra, que diz: ‘foi feito igual aos homens e foi encontrado na condicéo de
um homem’ (FI 2,7), e que ainda abraca todas as caracteristicas préprias
da natureza humana: ‘tinha que assemelhar-se em tudo aos irmaos’ (Hb
2,17) e que somente estabelece uma excegéo: foi tentado em tudo igual

a nés, mas sem pecado’ (Hb 4,15)%°.

Henri de Dorlodot discorda. Segundo ele, a disposi¢do instanta-
nea da matéria seria requerida ainda que essa matéria fosse o évulo:

Na Encarnagédo, foi absolutamente necessario que, ao contrario das leis
fundamentais da natureza corpérea, a materia ex qua (de qualquer tipo
que fosse) recebesse instantaneamente, sem qualquer mudancga conti-
nua, aquela disposicdo ou estado de organizacdo (qualquer que seja)
que é suficiente para permitir a animacéo por uma alma racional.

[...]

Porque toda a esséncia do estupendo milagre consiste nisto: que a maté-
ria é repentinamente transmutada de uma determinada disposigdo para
ungsa6 outra, isto é, a geracdo nao é o termo de um processo de mudan-
ca™.

O conego belga, no entanto, ndo menciona o motivo que levou o
Doutor Angélico a postular a formacao instantanea. Eis as palavras de
Santo Tomas: “se tivesse havido um espago de tempo entre a concep-
cdo e a formacdo perfeita, a concepcdo ndo poderia ser inteiramente
atribuida ao Filho de Deus, pois so lhe ¢ atribuida em razédo da assun-
¢30”®’. O pensamento do Aquinate parece ser este: ndo houve um
espago de tempo em que existia “algo” que ja ndo era o sangue da
Virgem Maria mas ainda ndo era o corpo de Cristo. Transportando
para a hodierna fisiologia, diriamos: n&o houve um espago de tempo

%5 A. BREITUNG, “De conceptione Christi...”, p. 546-547. Os destaques s&o do origi-
nal.

%% H. DORLODOT, “A formal answer...”, p. 317-318. Os destaques so do original.
%73, ToMAs DE AQUINO, Suma teolégica, 111, g. 33, a. 1, corpo.
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em que existia “algo” que ja ndo era o 6évulo da Virgem Maria, mas
ainda ndo era o corpo de Cristo. O 6vulo pode ter sofrido uma trans-
mutacdo continua (ndo necessariamente instantanea) sob a acéo do
Espirito Santo. Porém, nesse movimento houve um instante em que o
ovulo deixou de ser 6vulo para ser um embrido unicelular (como ocor-
re em qualquer concepcdo humana). Nesse instante ocorreu a criagao e
infusdo da alma racional e a assuncéo pelo Verbo de Deus, como diz a
férmula do 111 Concilio de Constantinopla (sexto ecuménico) de 680-
681: “a0 mesmo tempo, pois, carne, a0 mesmo tempo carne do Verbo
de Deus, ao mesmo tempo carne animada e racional, a0 mesmo tempo
carne do Verbo de Deus animada e racional”*®,

Em resumo: a mudanca substancial 6vulo-zigoto foi instantanea,
mas ndo necessitam ter sido instantaneas as mudancas acidentais no
6vulo que precederam tal mudanca substancial.

Breitung argumenta que o mesmo Concilio de Constantinopla Il1
que definiu solenemente a concepc¢éo instantanea de Cristo, traz uma
profissdo de fé — sob o titulo “Edito do Imperador Constantino” — que
se coaduna com a ideia de a alma racional de Cristo ter sido causa
eficiente da formacéo de seu corpo:

Professamos, em seguida, que um da Santa Trindade... o Filho unigéni-
to de Deus ... DA SUA SANTA E IMACULADA CARNE (“de Maria”)
na sua propria existéncia (subsisténcia?) TOMOU A CARNE CON-
SUBSTANCIAL A NOS e uniu a si esta carne por meio da alma racional

e intelectual, e a formou e foi dado & luz pela mesma Virgem Mae®®.

De fato, pelo texto acima, a animagdo imediata da “carne” toma-
da de Maria (6vulo) seguiu-se a formacdo e modelagem do corpo me-
diante a alma racional. Nada se diz de uma formacdo instantanea do
corpo no momento da animacao.

%8 «Simul quippe caro, simul Dei Verbi caro, simul caro animata rationalis, simul
Dei Verbi caro animata rationalis” (CONC. CONSTANTINOPLA 111, actio 11, Epistola
Sophronii, cit. in. A. BREITUNG, “De conceptione Christi...”, p. 540).

%9 CoNc. CONSTANTINOPLA 111, actio 18, Edictum Constantini, cit. in. A. BREITUNG,
“De conceptione Christi...”, p. 566. Os destaques sdo do original. Foram omitidos
quase todos os paréntesis inseridos pelo autor em comentario ao texto conciliar.
Breitung se interroga se a palavra grega hyparxis significaria “subsisténcia” em vez
de “existéncia”.
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De acordo com Sdo Jodo Damasceno, Cristo “assumiu todas as
paixdes do homem que ndo o degradam”®®, como a fome, sede, fadi-
0ga, dor... Pergunta entdo Breitung:

O que entdo é menos degradante, o que é mais natural que aqueles esta-
gios embrionarios pelos quais, aos poucos, o corpusculo fetal ascende,
segundo as leis estabelecidas pelo Criador, e chega com uma admiravel
certeza, mais e mais, até a figura humana!®

6. O milagre de um embriéo

Quando se fala no primeiro milagre de Jesus, logo se pensa nas
bodas de Cana da Galileia, onde ele converteu a agua em vinho a pe-
dido de sua Mé&e (Jo 2). Muito antes desse momento, porém, a Biblia
nos relata outro milagre operado por Jesus quando ainda estava no
ventre de Maria Santissima. Tal milagre foi a santificacdo de Jodo, o
Batista, que estava no ventre de sua mae Isabel.

Conforme John Saward, “mesmo antes de seu nascimento, o Me-
nino Jesus esta em sua obra salvadora, santificadora. Enquanto ainda
no Utero, o Salvador consagra o precursor para sua missdo. Mais ain-
da: a graga vem a Jodo de Jesus por Maria”*®?. Vejamos como a Escri-
tura narra esse fato.

Maria soube pelo anjo Gabriel que sua parenta Isabel, uma ancia
estéril, tinha-se tornado gravida, e ja estava no sexto més de gestacao,
pois “para Deus nada ¢ impossivel” (Lc 1,36-37). Depois de aceitar
com amor a sua propria gravidez, com as palavras “Eis a serva do
Senhor...” (Lc 1,38), Maria foi “apressadamente” (Lc 1,39) ao encon-
tro da outra gestante que morava em uma cidade de Juda®®®. Acredita-

%05 JoAo DAMASCENO, De fide ortodoxa, 111, 20, p. 323.

%1 A BREITUNG, “De conceptione Christi...”, p. 564.

%2 J. SAWARD, Redeemer in the..., p. 27. O destaque é do original.

%3 Autores como Raymond Brow pdem em duvida a propria historicidade da visita-
¢do: “ndo lidamos com memorias de historias de familia, mas sim com uma dramati-
zagdo cuidadosamente planejada da teologia da histéria da salvagdo” (R. BROWN, O
nascimento do Messias. Comentario das narrativas da infancia nos evangelhos de
Mateus e Lucas, Paulinas, Sdo Paulo 2005, p. 412). René Laurentin escreveu um
livro, prefaciado com louvor pelo entdo Cardeal Ratzinger, com o fim especifico de
mostrar o carater historico das narrativas da infancia de Jesus. Laurentin critica 0s
exegetas que postulam que “o que ¢ ‘religioso’, edificante, na ordem da fé, ¢é irreal e

289



A alma do embrido humano

se que essa cidade seja Ain-Karim, situada seis quilémetros a oeste de
Jerusalém.

Ora, a distancia entre Nazaré, onde estava Maria, e Jerusalém, é
de aproximadamente 140 quilometros. Como ela viajou “as pressas”,
talvez tenha demorado uns seis dias para chegar a Ain-Karim.

Ao entrar na casa de Zacarias e ao saudar Isabel, 0 menino Jesus
tinha, entdo, alguns dias de vida. Era tdo pequeno que nem sequer ha-
via-se formado o coracdo (que s6 comeca a pulsar entre 0 18° e 0 21°
dia). Nem estava ainda presente o tubo neural, que daria origem ao
sistema nervoso. Estava com a idade de um embrido que ainda ndo se
fixou no utero, um embrido “pré-implantatorio”®®*. Tinha o tamanho e
a aparéncia daqueles embrides humanos que estdo congelados em al-
guma clinica porque “sobraram” no processo de fertilizagdo “in vitro”.
Era semelhante aqueles que hoje sdo destruidos, a fim de que suas
células sejam usadas em pesquisa ou terapia. Minusculo e ainda sem
uma aparéncia atraente, Jesus operou um milagre.

Isabel “com um grande grito, exclamou: ‘Bendita és tu entre as
mulheres e bendito € o fruto do teu ventre! Donde me vem que a mae
do meu Senhor me visite?””” (Lc 1,42-43). Note-se que 0 menino Jesus
ainda ndo nasceu, mas Isabel, “repleta do Espirito Santo” (Lc 1,41)
chama Maria “a mae do meu Senhor” e ndo “a futura mae do meu Se-
nhor”. De fato, a maternidade comega com a concepg¢do, € ndo com o
parto.

“Pois quando a tua saudagdo chegou aos meus ouvidos, a crian-
ca estremeceu em meu ventre” (Lc 1,44). Cumpriu-Se aquilo que o
anjo Gabriel havia anunciado a Zacarias: o menino “ficara pleno do
Espirito Santo ainda no seio de sua mée” (Lc 1,15). Eis como René
Laurentin comenta esse acontecimento, por ele denominado protopen-
tecostes:

Maria é a primeira a receber o Espirito Santo, em termos paralelos
aqueles de Pentecostes; ‘O Espirito Santo vira sobre ti’ (1,35; At 1,8).

deve ser explicado em termos de ficgdo” (R. LAURENTIN, The truth of Christmas
beyond the myths. The Gospels of the infancy of Christ, St. Bede, Petersham, Massa-
chusetts 1986, p. 90). Quanto ao episodio da visitagéo, ele sustenta que “o encontro
entre Maria e Isabel ¢ totalmente espontineo”, sem nenhum “modelo pré-fabricado”
(Ibid., p. 99).

%4 Também chamado pejorativamente de “pré-embrido”, como se ele nio fosse
humano até sua fixacdo (nidacdo) na parede uterina.
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Isabel atribui essa dupla efusdo sobre ela e sobre seu filho a saudacéo
de Maria (1,44). E claro, entretanto, que a voz de Maria (sua saudagao)
foi somente o signo e o sinal dessa efuséo.

A crianca concebida pelo poder do Espirito como a nova presenga de
Delgjes5 na nova Arca (Maria) é a fonte do protopestecostes de seu precur-
sor’.

Os Padres observam que essa efusdo da graca do Espirito Santo
ocorreu em certa ordem: de Jesus por Maria a Jodo, e de Jodo a Isabel.
Eis o que diz Origenes:

Jesus, que estava no Utero [de Maria], apressou-se em santificar Jodo
ainda no Utero de sua mae. Antes de Maria chegar e saudar Isabel, a
crianca ndo tinha saltado em seu ventre, mas tdo logo Maria pronunciou
a palavra que o Filho de Deus em seu ventre lhe tinha sugerido, a crian-
ca saltou de alegria, e naquele momento Jesus fez de seu precursor seu
profeta...

Né&o ha davida de que ela, que ficou entdo cheia do Espirito Santo, en-
cheu-se por causa de seu filho. Ela ndo foi a primeira a receber o Espiri-
to Santo. Ndo, somente quando Jodo, encerrado em seu ventre, tinha re-
cebido o Espirito Santo, somente depois de sua santificacdo, ela ficou

cheia do Espirito Santo™.

O mesmo diré depois Jodo Paulo Il na enciclica Evangelium vi-
tae, citando Santo Ambroésio de Mildo (339-397):

O valor da pessoa [personae dignitas], desde a sua concepgdo, é cele-
brado ainda melhor no encontro entre a Virgem Maria e Isabel e entre
as duas criancas, que trazem no seio. Sao precisamente eles, 0s meni-
nos, a revelarem a chegada da era messianica: no seu encontro, comeca
a agir a forca redentora da presenca do Filho de Deus no meio dos
homens. ‘Depressa se manifestam — escreve Santo Ambrosio — 0s bene-
ficios da chegada de Maria e da presenca do Senhor. (...) Isabel foi a
primeira a escutar a voz, mas Jodo foi o primeiro a pressentir a graca.
Aguela escutou segundo a ordem da natureza; este exultou em virtude
do mistério. Ela apreendeu a chegada de Maria; este, a do Senhor. A
mulher ouviu a voz da mulher; 0 menino sentiu a presenca do Filho.
Aguelas proclamam a graca de Deus, estes realizam-na interiormente,

%5 R. LAURENTIN, The truth of..., p. 171.
%6 ORIGENES, Homilia VIII in Lucam, cit. in J. SAWARD, Redeemer in the..., p. 26-
27.
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iniciando no seio de suas mées o mistério de piedade; e, por um duplo
milagre, as maes profetizam sob a inspiracdo de seus filhos. O filho
exultou de alegria; a mée ficou cheia do Espirito Santo. A mée nédo se
antecipou ao filho; foi este que, uma vez cheio do Espirito Santo, o co-
municou a sua mie’%’.

Esse milagre foi operado por Jesus com a mediacdo de Maria, as-
sim como ocorreria anos depois com o milagre de Cana. Mas o mila-
gre da visitacdo supera em muito o milagre das bodas. Por qué? Por-
que o0 primeiro ocorreu na ordem da gracga, ao passo que o segundo
ocorreu na ordem da natureza. E a graca — que é a vida de Deus em
nds — € imensamente superior a natureza.

Comparemos agora o Autor do milagre (Jesus) com o seu benefi-
ciario (Jodo Batista). Jesus € um pequeno embrido de alguns dias. Jodo
ja é um bebé grande, com seis meses de vida. Seus érgdos ja estdo
todos formados. Encolhido no ventre de Isabel, ele j& faz sentir sua
presenca quando se move.

Muitas das pessoas que ndo teriam escrupulos em destruir bebés
com a idade de Jesus (alguns dias) ficariam confusas diante de um
bebé com a idade de Jodo (seis meses). No entanto, o pequeno santifi-
cou o grande. Toda a alegria que inunda a casa de Isabel, e que culmi-
na com o cantico de Nossa Senhora (o “Magnificat”), tem como causa
aquele minudsculo ente humano, que também é Deus, oculto no ventre
de Maria.

A esse episodio aplicam-se as palavras de Séo Paulo:

O que ¢é loucura no mundo, Deus escolheu para confundir os sabios; e,
0 que ¢ fraqueza no mundo, Deus escolheu para confundir o que é forte;
e 0 que no mundo é vil e desprezado, o que nado é, Deus escolheu para
reduzir a nada o que é, a fim de que nenhuma criatura se possa vanglo-
riar diante de Deus (1Cor 1,27-29).

O efeito santificador e salvador do embrido Jesus ndo se limita,
porém, a Jodo no ventre de Isabel. Estende-se a toda crianga por nas-
cer. Eis um belissimo trecho de John Saward:

%7 JoAo PAULO Il, Evangelium vitae, n. 45, in AAS 87 (1995), p. 451. O destaque é
meu. O texto citado de Santo Ambrosio é Expositio Evangelii secundum Lucam, I,
22-23: CCL 14, 40-41.
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Tornando-se homem na sua concepc¢éo, o Filho de Deus uniu a si cada
crianga por nascer e fez toda vida intrauterina ndo simplesmente sagra-
da, mas divina, digna do proprio Deus. Ele consagrou ‘nossos come-
cos’. Até o estagio microscOpico da existéncia humana ¢ ‘capaz do di-
vino mistério’*®.

Saward, seguindo Laurentin, observa que o evangelista Sdo Lucas
descreve a visita de Maria a Isabel evocando a transferéncia da Arca
da Alianca para Jerusalém. Eis um quadro comparativo de ambos 0s

episodios:

O TRANSPORTE DA ARCA

A VISITA A ISABEL

O espanto de Davi: “Como vird a
arca do Senhor para ficar na minha
casa?” (2Sm 6,9)

O espanto de Isabel: “Donde me
vem que a mde do meu Senhor me
visite?” (Lc 1,43)

A arca sobe as montanhas de Juda:
“Pondo-se a caminho, Davi e todo o
povo que 0 acompanhava partiram
para Baala de Jud, a fim de trans-
portar a Arca de Deus” (2Sm 6,2).

Maria sobe as montanhas de Judé:
“Naqueles dias, Maria p6s-Se a ca-
minho para a regido montanhosa,
dirigindo-se apressadamente a uma
cidade de Juda” (Lc 1,39).

A transferéncia da Arca é ocasido
de jubilo: “Entdo Davi foi e trouxe
a Arca de Deus da casa de Obed-
Edom para a Cidade de Davi com
grande alegria” (2Sm 6,12).

A visita de Maria é ocasido de jubi-
lo: “Pois quando a tua saudacdo
chegou aos meus ouvidos, a crianga
estremeceu de alegria em meu ven-
tre” (Lc 1,43).

O rei Davi saltava e dangava diante
do Senhor (cf. 2Sm 6,16).

Jodo saltou no ventre de sua mae
(cf. Lc 1,41).

“A Arca do Senhor ficou trés meses
na casa de Obed-Edom” (2Sm
6,11).

“Maria permaneceu com ela [Isa-
bel] mais ou menos trés meses” (Lc
1,56).

Tabela 3 — Comparagéo entre o transporte da Arca da Alianca e a visita de
Maria a Isabel*®®

Maria é, portanto, a Arca da Nova Alianca (Lc 22,20), que traz
em si 0 unico mediador entre Deus e os homens (1Tm 2,5), o Verbo
feito carne (Jo 1,14). O mistério de Jesus vivendo e reinando em Ma-

98 3. SAWARD, Redeemer in the..., p. 159.
%9 Cf. Ibid., p. 27-28. A comparagdo também se encontra em R. LAURENTIN, The
truth of ..., p. 56-58.
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ria, ou da Encarnacdo do Verbo, nas palavras de S&o Luis Maria
Grignion de Montfort (1673-1716),

é 0 primeiro mistério de Jesus Cristo, 0 mais oculto, 0 mais elevado e o
menos conhecido; [...] € neste mistério que Jesus, em colaboragdo com
Maria, em seu seio, [...], escolheu todos os eleitos; [...] foi neste misté-
rio que ele operou todos os mistérios subsequentes de sua vida, pela
aceitagdo deles: ‘Iesus ingrediens mundum dicit: Ecce venio ut faciam,
Deus, voluntatem tuam’ [Jesus ao entrar no mundo disse: Eis que ve-
nho, 6 Deus, para fazer a tua vontade] (cf. Hb 10,5-9). Por conseguin-
te, este mistério € um resumo de todos os mistérios, e contém a vontade
e a graca de todos®”.

Em tdo sublime mistério, tera Deus revelado alguma coisa sobre a
dignidade da vida humana em seu inicio? Segundo Saward, sim. Diz
ele:

Qualquer um seria capaz de ver que a vida de um ser humano comega
no momento da fertilizagdo e que desde aquele momento tem o direito
de ser protegida de ataques. Mas o crente cat6lico, que confessa que o
Filho de Deus tornou-se homem no momento de sua concepcao Virgi-
nal, tem o maior de todos os possiveis motivos para ter reveréncia. A
vida ndo nascida foi assumida e consequentemente divinizada pelo
Verbo consubstancial. Atacar um nascituro € declarar guerra contra

Deus’.

E quanto a questdo do momento da animacéo embrionaria, que a
Igreja afirmou repetidas vezes que é da competéncia da filosofia? Se-
ria tal problema insolGvel do ponto de vista teol6gico? Ignacio Carras-
co de Paula responde negativamente: “ao reconhecer a competéncia
especifica da filosofia, 0 Magistério ndo tenciona — pelo menos, néo o
diz expressamente — excluir a teologia do debate™’. E ainda: “a Igre-

90| M.G. MONTFORT, Tratado da verdadeira devocéo & Santissima Virgem, Vozes,
Petrépolis 1981, n. 248, p. 233.

71 3. SAWARD, Redeemer in the..., p. 164.

%72 | CARRASCO DE PAULA, “The respect due to the human embryo. A historical and
doctrinal perspective”, in in J.D. VIAL CORREA — E. SGRECCIA (ed.), The identity and
status of the human embryo. Proceedings of the third assembly of the Pontifical
Academy for Life (Vatican City, February, 14-16, 1997), Libreria Editrice Vaticana,
Vaticano 19997, p. 69.
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ja ndo se declarou incompetente na matéria”®". Portanto, é licito per-
guntar:

Serd o inicio da vida humana um logos pertencente ao depoésito revela-
do da fé? Ter& Deus, a esse respeito, nos comunicado alguma coisa?
Seréd isso uma verdade estritamente vinculada a um dogma de fé ou a
um principio de moralidade?®™

Segundo Sawards, as normas morais do Magistério relativas a vi-
da humana embrionéria sdo verdades reveladas:

Disso eu concluo que as normas morais ensinadas pela Igreja relativas
ao inicio da vida humana sao verdades de revelacdo divina. Pela assun-
¢do da natureza humana no momento da concepgao e seus nove meses

no Utero, o Verbo de Deus ensina normas éticas especifica5975.

E a presenca da alma no embrido humano desde a concep¢do? Se-
ra também esta uma verdade revelada, como fundamento ontoldgico
das normas morais ensinadas pela Igreja sobre o respeito ao embrido?
Examinaremos melhor este assunto na préxima secao.

7. Semelhante a n6s em tudo

Ja expusemos a angustia de Santo Agostinho sobre a origem da
alma (ver 1.11). No final da era patristica, 0 Magistério da Igreja se
mostrava igualmente incerto quanto a essa questdo. Leiamos o trecho
a seguir, do Papa Sao Gregério Magno (540-604):

A este respeito, saiba vossa dulcissima caridade que uma investigacdo
ndo pequena sobre a origem da alma entre os santos padres foi realiza-
da: mas que ela descenda de Ad&o ou que seja dada certamente aos in-
dividuos é algo que permaneceu incerto, e eles reconheceram que essa
questdo € insollvel nesta vida. Grave, com efeito, é a questdo, e nem é
possivel ao homem compreender: pois se a alma nasce com a carne da
substancia de Addo, por que ndo nasce também com a carne? Se,

973 | CARRASCO DE PAULA, “The respect due...”, p. 69.
94 Ipid., p. 69. O destaque é do original.
75 J. SAWARD, Redeemer in the..., p. 165.
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porém, ndo nasce com a carne, por que naquela carne que foi recebida
de Adao deve ser ligada aos pecados? Mas embora isso seja incerto, is-
to certamente nao é incerto: que toda alma é ligada com os vinculos do
pecado original, a ndo ser que pela graca do santo batismo seja feito
homem renascido... Por que em Adao todo homem morre se ndo € liga-
do com os vinculos do pecado original?°’

Essa questdo, que naquela época parecia insoltvel, hoje esta re-
solvida. Do mesmo modo, nada impede, em tese, que a questdo da
animacdo embrionéria, por alguns considerada insoltvel®’’, seja obje-
to de definicdo dogmatica. Se a Igreja se pronunciar sobre esse tema,
sera por considera-lo implicito naquilo que foi revelado pelo Verbo
feito carne.

Eis o raciocinio de Louise-Marie Antoniotti:

No primeiro instante de sua concepgéo, a pessoa divina do Filho subsis-
te na natureza humana concebida de Maria. Se a natureza humana de

Cristo é personalizada desde esse instante, ela é capaz de sé-10°"®.

N&o houve, portanto, uma impossibilidade metafisica de que a
matéria fornecida pela Santissima Virgem (o 6vulo), ativada pela acéo
do Espirito Santo, fosse animada por uma alma racional. O milagre
consistiu em tornar o dvulo fecundo sem a acdo de um gameta mascu-
lino:

A concepcéo do corpo no seio da Virgem € milagrosa. A intervencdo
divina tem por efeito fecundar diretamente a célula germinativa femini-
na. Ela supre a auséncia do concurso masculino, sem fornecer, no en-
tanto, 0 gameta masculino, que é a contribuicdo masculina na fecunda-
cao natural do évulo. Nenhum outro milagre aparece a partir dai, a ndo

ser a manutencéo da virgindade no parto®”®.

Ora, convinha que Cristo “em tudo se tornasse semelhante aos
irmaos” (Hb 2,17). “Ele mesmo foi provado em tudo como nds, com

%76 5. GREGORIO MAGNO, Epist. ad Secundinum inclusum, PL 77, col. 989-990, cit
in: C. FABRO, L anima, p. 183.

977 Cf. P. IDE, Le zygote est-il..., p. 63-66.

978 | M. ANTONIOTTI, “La vérité de...”, p. 557.

99 |bid., p. 557.
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excecdo do pecado” (Hb 4,15). Ora — pergunta Antoniotti — “a anima-
¢cdo mediata seria um pecado ao qual o Verbo de Deus ndo poderia
submeter-se? Ou ainda seria ela uma pena devida ao pecado? Mas o
Verbo feito carne a tomaria sobre si”%°.

A religiosa dominicana faz notar que a animacdo imediata de
Cristo ndo pertence a ordem do milagre, mas & ordem da natureza. O
milagre restringe-se & fecundacdo®. Se o 6vulo recém-fertilizado foi
apto a animacdo racional de Cristo, ele deve sé-lo também para 0s
outros homens. A unica diferenca é a modalidade da fertilizagcdo, ndo
o resultado de tal evento.

Sem citar S8o Méaximo Confessor, a autora francesa afirma que a
modalidade (tropos, para o te6logo grego) da geracdo de Cristo ndo
atingiu a razdo de ser (logos) da natureza humana:

A modalidade miraculosa da fecundacdo ndo afeta nem a concepcéo
nem a animacéo, que permanecem plenamente humanas, sendo o Filho
encarnado de Deus ndo seria perfeito na humanidade, verdadeiro ho-
menm, ‘filho de Addo’ (Lc 3,38)°%.

Santo Tomas fez duas excecOes a regra da animacao retardada. A
primeira € a do primeiro homem, Adao, cujo corpo foi formado nédo
progressivamente, mas simultaneamente a alma, porque isso era con-
forme & perfeicdo da criacéo inicial®®. A segunda excecdo é a de Cris-
to, 0 novo Addo, cujo corpo foi formado no seio da Virgem simulta-
neamente & sua alma, ambos assumidos pela pessoa do Verbo®™*. No
seria mais consistente com a teologia admitir também para 0s outros
homens — semelhantes a Addo por natureza, e a Cristo por natureza e
por graca — a origem simultanea do corpo e da alma?

“O que ndo foi assumido ndo foi curado™®®, dizia So Gregério
de Nazianzo (330-390) em sua célebre epistola contra Apolinario, que
negava a presenca da alma racional em Cristo. S&0 Méximo cita essa

%0 | M. ANTONIOTTI, “La vérité de...”, p. 557.

%L Cf. Ibid., p. 558.

%2 |bid., “La vérité de...”, p. 559.

%3 Cf. S. TOMAS DE AQUINO, Suma Teoldgica, 1, g. 91, a. 4, sol. 3.

%4 Cf. Ibid., 111, g. 33, a. 1, corpo.

%5 3. GREGORIO DE NAZIANZO, A Cleddnio presbitero contra Apolinario, Epistola
101, 32, PG 37, 182-183.
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frase®® e insiste que o Verbo de Deus assumiu 0 homem inteiro — cor-
po e alma — para salva-lo totalmente. Antes desses dois autores, Santo
Ireneu de Lido falava do papel santificador da vida de Cristo, que pas-
sou por todas as idades:

[O Senhor] ndo aboliu em si a lei do género humano e santificou todas
as idades, por aquela semelhanca que estava nele. Veio para salvar a
todos mediante sua pessoa, todos, digo, 0s que por sua obra renascem
em Deus, criangas, meninos, adolescentes, jovens e adultos. Eis porque
passou por todas as idades, tornando-se crianga com as criangas, santi-

ficando as criancas [...]"".

Ora, essa salvacao/santificacdo nédo teria sido completa se Cristo
nunca tivesse assumido a vida embrionaria — como supunha a teoria
escoléastica da formacdo instantanea do corpo de Cristo — mas come-
casse a viver ja como feto (com os 6rgdos principais ja formados). Ao
entrar no mundo (Hb 10,5) como um embrido unicelular e passando
por todos os estagios da evolucdo embrionaria (mdrula, blastula, gas-
trula...), Cristo salvou, santificou, curou e redimiu os primoérdios de
nossa existéncia humana. Sua semelhanca a nos foi completa; comple-
ta foi a nossa redencéo.

O mistério da Encarnacdo certamente serviu para revelar-nos a
norma moral do respeito absoluto pela vida humana “desde o momen-
to da concepgio”®®®, como sustenta Saward®®®. Mas pode ter servido
ainda para revelar-nos o fundamento ontolégico dessa norma moral: a
presenca de uma alma espiritual em cada ser humano desde aquele
momento.

Cristo assemelhou-se a nos pela Encarnacdo, mas, na verdade,
nos é que fomos criados a semelhanca dele. Nao fomos nés o modelo
para Cristo, mas Cristo € o modelo para n6s. Assumindo um corpo
provido de uma alma espiritual desde a concepgéo, ele revelou-nos o
momento da criagdo/infusdo dessa alma em nés.

%6 Cf. S. MAXIMO, Ambigua, 42, PG 91, 1336 A.
%7 |RENEU DE LIAO, Contra as heresias 11,22,4.
%8 Catecismo da Igreja Catélica, n. 2270.

%89 Cf. J. SAWARD, Redeemer in the..., p. 165.
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8. Conclusédo

“Nada é mais verdadeiro que esse Verbo da verdade” [nihil hoc
Verbo veritatis verius], dizia Santo Tomé&s no célebre hino eucaristico
Adoro te. Os Padres e Doutores, que as vezes se enganaram quanto a
antropologia, manifestaram um admiravel consenso quando se referi-
am ao homem Cristo Jesus (1Tm 2,5). Esse senso sobrenatural da fé é
dotado de infalibilidade, como ensina o Concilio Vaticano II:

O conjunto dos fiéis, ungidos que s&o pela uncdo do Santo (cf. 1Jo 2,20
e 27), ndo pode enganar-se no ato de fé. E manifesta esta sua peculiar
propriedade mediante o senso sobrenatural da fé de todo o povo quando

‘desde os Bispos até os ultimos fiéis leigos’, apresenta um consenso

universal sobre questdes de fé e costumes®.

Diante do Verbo feito carne, cala-se a autoridade de Aristdteles,
silencia-se a fisiologia deficiente. Todos, gregos ou latinos, embora
discordes entre si quanto a questdo da animagdo do homem, ndo tém
duvida quanto a animacdo do homem Jesus.

E verdade — temos tentado demonstréa-lo ao longo do capitulo 111
— que a pura razdo humana seria capaz de chegar a conclusao de que o
homem recebe a alma que lhe é prépria (racional e espiritual) no mo-
mento da concepcao.

Mas para que i1sso pudesse ser conhecido “por todos, facilmente,
com solida certeza e sem mistura de nenhum erro”*%, aprouve a Cristo
“manifestar plenamente o homem ao proprio homem™® através de
sua Encarnacéo.

Movidos por um senso sobrenatural — que aperfeicoa mas nao
destroi a razdo natural — os fiéis chegaram a verdade sobre a humani-
dade de Cristo. E tornaram-se, em principio, capazes de atingir a ver-
dade sobre nossa natureza humana.

%0 conc. VAT. 11, Lumen Gentium, n. 12.
%1 p., Dei Verbum, n. 6.
%2 |p., Gaudium et spes, n. 22.
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CONCLUSAO

Este trabalho teve por objetivo investigar a presenca de uma alma
espiritual no embrido humano desde o0 momento da concepgdo, como
fundamento ontoldgico de sua dignidade de pessoa.

No primeiro capitulo, destinado a encontrar um conceito filosofi-
co de alma, concluimos que a definicdo mais simples, mais abrangente
e mais utilizada no decorrer da historia ¢ a de “principio de vida”. A
nocdo de alma como espirito pensante — sem ac¢éo vivificadora sobre o
corpo — apareceu com Descartes e trouxe uma ruptura antropoldgica
que os filésofos modernos nao conseguiram sanar. Ao contrario, con-
siderada como principio vital, a alma é também principio da vida inte-
lectiva e volitiva, sem deixar de estar substancialmente unida ao cor-
po, dando-lhe o ser e a vida.

No segundo capitulo foi estudada a relacdo alma-corpo, um pro-
blema que se tornou espinhoso a partir do dualismo cartesiano. Con-
cluimos que apenas a dualidade tomista oferece uma solucdo bela,
harmoniosa e satisfatoria para tal questdo. Alma e corpo ndo sdo duas
substancias completas em busca de um la¢o que as una. Também néo
sdao simplesmente dois “aspectos” de uma mesma substancia. Sao dois
elementos constitutivos do homem, unidos como a forma a matéria.
Verificamos que a alma exerce uma triplice causalidade sobre o corpo:
formal, eficiente e final. Constatamos que Aristoteles e Santo Tomas
de Aquino admitem uma verdadeira e propria causalidade eficiente da
alma sobre o corpo por meio de suas poténcias.

No terceiro capitulo, destinado a questdo da animacgdo embrionaria,
concluimos que Santo Tomas de Aquino, 0 grande sistematizador da
tese da animacdo mediata, ndo conheceu a tese imediatista. O Unico
imediatista por ele citado é S8o Gregdrio de Nissa, mas interpretado
como traducianista. O Doutor Angélico é, portanto, frontalmente anti-
traducianista, mas nunca polemizou com a tese, por ele desconhecida,
da animacdo imediata. Somente per accidens pode-se dizer que o Aqui-
nate foi anti-imediatista. Vimos ainda, pelo uso equivoco do termo se-
men, usado para designar seja 0 esperma paterno seja o0 embrido inicial,
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que Santo Tomas ndo considerava a concepgdo como um evento mar-
cante. Na mente do Doutor Angélico ndo havia na concepc¢ao nada se-
melhante ao encontro de dois gametas que se fundem para dar origem a
celula-ovo. O embrido precoce era tido como uma massa informe, re-
sultante da coagulacdo do sangue materno e ainda longe de ter a com-
plexidade e organizagdo que hoje encontramos no zigoto. A descoberta,
porém, que parece mais importante, é a de que, para o Aquinate, o em-
brido possuia apenas poténcia passiva para se tornar um homem. Longe
de Santo Tomas pensar que o embrido tivesse uma tendéncia intrinseca
(poténcia ativa) para se tornar, por si s6, um organismo apto a infuséo
da alma racional. Convém frisar: para o Doutor Angélico, as formas
transitorias ndo sdo capazes de preparar a matéria para a chegada da
forma definitiva®™>. O Aquinate esta consciente de que a perfeicdo do
efeito ndo pode exceder a perfeicdo da causa. Por respeito ao principio da
causalidade, ele afirma que somente uma alma racional pode dispor a
matéria para o advento de uma alma racional. Santo Tomas ent&o postula
que é a alma racional do genitor que cumpre essa funcdo dispositiva,
através da vis formativa contida no sémen paterno, que se supunha
acompanhar o embrido humano até pelo menos o quadragésimo dia. San-
to Alberto Magno, também ele respeitador do principio de causalidade,
afirmava igualmente a acdo externa da vis formativa, com a diferenca de
ndo admitir nenhuma alma, nem vegetativa nem sensitiva no embrido
humano antes de sua animacgéo por uma alma racional. Nenhum dos dois
santos doutores julgou dispensavel a vis formativa. Nenhum deles sup6s
que alguma alma inferior pudesse exercer essa funcdo de formar o corpo
até torna-lo apto a chegada da alma espiritual. Em resumo: a tese da ani-
macdo retardada tem como preco inevitavel uma causa eficiente externa
ao embrido e mais perfeita que o embrido, que ndo pode ser sendo uma
alma racional externa. Excluida a presenca e a agdo do sémen paterno ao
lado do embrido por varios dias (como se supunha), cabe aos mediatistas

%3 0 erro de fazer Santo Tomés dizer o que ele ndo disse — que a alma inferior dis-
pde a matéria para a chegada da alma superior — é cometido ndo apenas por simpati-
zantes da tese mediatista (como Cottier, Lizotte), mas também por imediatistas,
como Marie-Joseph Nicolas. Comentando a Suma teologica, ela fala da “génese das
almas umas a partir das outras, cada uma tendo por efeito dltimo dispor a matéria a
alma superior”. (S. TOMAS DE AQUINO, S. Suma teoldgica. Il. Parte I: questdes 44-
119, Loyola, Séo Paulo, 2002, nota h a questdo 118, artigo 2, sol. 2, p. 882. O desta-
que é meu).
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responderem: como a alma racional dos pais pode exercer a distancia
uma causalidade eficiente na disposicao da matéria do embrido?

Uma tentativa de solucdo (proposta por Bénédicte Mathonat) é
por a vis formativa dentro do embrido humano®*. Isso acarreta, po-
rém, uma consequéncia inevitavel: a presenca da alma racional no
embrido humano desde a concepcao. Pois, como ja foi dito, somente
uma alma racional pode ser sujeito dessa poténcia formativa®®. Se se
admite (Antonio Lanza, Aline Lizotte, Bénédicte Mathonat, Jacques
Maritain, Georges Cottier...) que o embrido tem desde a concepgao
uma tendéncia natural para chegar, sem influxo externo, ao estagio
apto a recepcdo de uma alma racional, deve-se admitir que desde a
concepgao essa alma esta presente. Estamos entdo diante da tese da
animacao imediata. Neste caso — note-se bem! — o papel da alma raci-
onal (j& presente) ndo € o de preparar o corpo do embrido para a che-
gada dela propria, 0 que seria absurdo. Ela, informando desde a con-
cepcdao uma matéria apta, desenvolve suas virtualidades, de tal modo
que o embrido possa exercer um dia as operacdes proprias de sua es-
pécie: a inteleccdo e a voli¢do. Assim, o desenvolvimento embrionario
nada tem a ver com a geracdo (que se conclui com a fertilizacdo) e
tudo tem a ver com o crescimento. Da fusdo dos gametas em diante,
todas as mudancas sdo acidentais, sob o comando de uma Gnica forma
substancial: a alma racional.

ANIMAGAO Por a vis formativa
RETARDADA dentro do embriéo
desde a concepcgéao

| |l

Causa eficiente externa A almaracional esta
para dispor a materia presente no embri&o
(alma racional do pai desde a concepgdo:
agindo através .
da vis formativa ANIMACAO
presente no sémen) IMEDIATA

Figura 2 - Relac8o entre as teorias de animagcéo e a vis formativa®®.

%94 Cf. B. MATHONAT, “Le début de ...”, p. 111.

%% Cf. S. TOMAS DE AQUINO, Suma contra 0s gentios, cap. 89, n. 1742.

%% Este esquema, por mim preparado, pretende exprimir graficamente o dilema em
que se encontram hoje os defensores da animacao retardada.
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Note-se pelo esquema acima que, sem a permanéncia do sémen
paterno depois da concepcdo, como supunha Santo Tomas, a tese me-
diatista torna-se insustentavel. O maior erro dos mediatistas hodiernos
é ndo levarem a sério o principio de causalidade. O efeito ndo pode
superar a causa. A alma do embrido pré-humano ndo pode ser causa
eficiente dos 6rgdos usados para as operagdes racionais. Ao contrario,
conforme a tese da animacéo imediata, 0s gametas paterno e materno,
cada um proveniente de um corpo animado por uma alma racional,
unem-se dispondo a matéria para receber imediatamente a alma racio-
nal.

Outra conclusdo importante do terceiro capitulo é que, ao contra-
rio do que afirmam os mediatistas (Dorlodot, Donceel, Mathonat, Li-
zotte, Cottier...), a infusdo da alma espiritual ndo tem como condicéo
prévia a presenca dos 6rgdos necessarios para o fornecimento dos fan-
tasmas que servem como objeto para as operacdes intelectivas e voli-
tivas. Basta uma organizacdo suficiente para a nutricdo e o crescimen-
to, e um patriménio genético finalizado ao desenvolvimento de um
homem adulto. Tudo isso esta presente no zigoto. O momento da infu-
sdo/criacdo da alma racional ndo pode ser outro sendo o instante em
que os gametas perdem sua individualidade. Tal instante coincide
com o surgimento de um individuo humano. Se, por algum defeito
genético, isso ndo acontece, produz-se um individuo ndo humano que
nunca chegara a tornar-se humano. N&o é possivel — como pretendem
Aline Lizotte, Bénédicte Mathonat e Georges Cottier — dar ao embrido
nao animado o “status” de pessoa dizendo que nele a alma racional
esta presente “como causa final”, mas ndo como causa formal. Se ele
ndo € informado por uma alma racional, o respeito a sua vida (vegeta-
tiva ou sensitiva) ndo decorre de sua dignidade de pessoa, mas da dig-
nidade do ato procriador. Mata-lo, entdo, ndo € pecado de homicidio; é
pecado de anticoncepcdo. Ao contrario do que afirmou Henri de Dor-
lodot, a tese imediatista ndo enfraquece, mas reforca a proibicdo do
aborto e o dever ético de respeito ao embrido humano, por ver nele
uma pessoa. E a alma espiritual do embri&o humano, e nada mais, que
constitui o fundamento ontoldgico de sua dignidade de pessoa.

No quarto e ultimo capitulo, vimos como o sensus fidelium con-
duziu a Igreja a adotar para 0 homem Jesus uma doutrina apta a todos
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0s outros homens: a criacdo da alma no momento da concepcao®’.
Santo Tomas admite-a como uma excec¢do, valida para Adao e para
Cristo, 0 novo Adéo. Sdo Maximo Confessor admite-a com modelo,
uma vez que o Verbo se fez em tudo semelhante a nds, menos no pe-
cado (Hb 4,15)°%. Seja como excecdo, seja como modelo, ha um con-
senso admiravel, entre os Padres e os Doutores, sobre a animagéao
imediata do corpo de Cristo. Como vimos, 0 argumento do Aquinate
parece resumir-se a isto: uma pessoa so se pode dizer verdadeiramen-
te concebida se sua alma racional esta presente desde o primeiro ins-
tante da concepgdo. O raciocinio é usado para a pessoa divina de
Cristo, que assumiu nossa natureza humana. Mas nao se Vvé por que ele
ndo possa ser usado também para pessoas humanas, como somos nos.
Um possivel motivo de hesitacdo para o Doutor Angélico seria consi-
derar necessario, em tal caso, que um corpo (com o coragdo, O cére-
bro, o figado...) fosse formado instantaneamente (e milagrosamente)
quando a alma fosse infundida. Se a animag&o imediata fosse a regra —
teria suposto Santo Tomas — entdo o milagre seria regra. Superada
essa dificuldade com os dados atuais sobre a organicidade do zigoto,
nada mais impede que uma alma racional seja criada e infundida no
momento da concepcdo de cada homem, sem qualquer milagre de or-
dem corpérea. E impressionante como diante do embrido Jesus nem a
autoridade de Aristoteles nem a deficiéncia da biologia impediram os
cristdos de chegarem a verdade.

Em suma, os elementos de novidade deste trabalho podem resu-
mir-se em dois, um no plano filoséfico, outro no plano teolodgico:

1. No plano filosofico, espera-se ter langado luz sobre um aspecto
frequentemente descurado na questdo da animacdo embrionaria: o
respeito ao principio de causalidade. Os mediatistas do século XIII
(Santo Tomas de Aquino, Santo Alberto Magno...) podem ter cometi-
do erros, mas tiveram o cuidado de postular como causa eficiente ex-
terna do desenvolvimento embrionéario a alma racional paterna agindo
através da vis formativa do sémen. De fato, somente uma alma racio-
nal pode ser causa eficiente de um corpo animado — ou a ser animado

%7 Como Santo Tomas de Aquino pensava ha concepgdo ndo como um evento (co-
mo a fusdo dos gametas), mas como um longo processo (desde a coagulagdo sangui-
nea até a formacdo dos 6rgdos), ele ndo afirma que o corpo de Cristo foi animado
por uma alma racional no momento da concepgdo, mas “no primeiro instante da
concepedo” (S. TOMAS DE AQUINO, Suma teoldgica, 111, . 33, a. 2, corpo).

%% Cf. S. MAXImMO, Ambigua, 42, PG 1341 B-C.
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— por uma alma racional. Desse modo, os santos doutores procuraram
respeitar o principio de causalidade. O mesmo ndo se pode dizer dos
mediatistas dos séculos XX e XXI. Estes afirmam algo que Santo To-
mas jamais afirmaria, isto é, que as almas transitorias (vegetativa e
sensitiva) produzem um efeito que as supera: dispor a matéria embrio-
naria para a infusdo e criacdo da alma espiritual. Os mediatistas de
nossos dias, mesmo admitindo que o embrido tem poténcia ativa para
se desenvolver até tornar-se um organismo adulto (o0 que Santo Tomas
ignorava totalmente), recusam-se a admitir nele, desde a concepcéo, a
presenca de uma alma racional como forma substancial e causa efici-
ente. Mesmo admitindo que o sémen paterno nao permanece junto ao
embrido para formar o corpo (como pensavam 0s medievais), insistem
na disposicdo progressiva da matéria sem qualquer alma racional co-
mo causa eficiente. Como consequéncia, o principio de causalidade
ndo é respeitado.

2. No plano teoldgico, espera-se ter apresentado o mistério da
Encarnacdo como a chave de acesso a verdade sobre o0 homem, inclu-
sive sobre 0 “homem-embrido”®®°. Sdo Maximo Confessor, olhando
para esse mistério, inferiu a animacdo imediata de todo homem. Santo
Tomaés de Aquino, ainda que ndo tenha chegado a essa concluséo, ra-
ciocinou de modo tal ao tratar da animacdo imediata de Cristo, que
sua concluséao poderia ser aplicada a todo o género humano.

Nosso trabalho termina aqui. Mas seria interessante um estudo ul-
terior sobre a relagdo entre a teoria da animagdo mediata e a teoria da
evolucéo das espécies. E digno de nota que o mais ferrenho dos medi-
atistas, Henri de Dorlodot, tenha sido um defensor extremado da teoria
da evolucéo das espécies’®. Joseph Donceel também usou o evoluci-
onismo para justificar a animagéo retardada™®". E o mesmo fez Jaques
Maritain'®. No entanto, Santo Tomas n&o admitia a conversio de

%99 Este é 0 nome de um célebre livro de Angelo Serra: L ‘uomo-embrione. Il grande
misconosciuto, Cantagalli, Siena 2003.

1000 sequndo Dorlodot, o fato de a teoria da animacdo imediata ainda encontrar de-
fensores ¢ “uma das coisas mais vergonhosas da histéria do pensamento” (H. DOR-
LoboT, Darwinism and catholic thought, Burns, Oates and Washbourne, London
1922, p. 107, cit. in E.C. MESSENGER, Theology and evolution, Burns and Oats,
London, 1949, p. 219).

1001 of 3 F. DONCEEL, “Immediate animation and...”, p. 100.

1002 ¢f, J. MARITAIN, Approches sans entraves, Fayard, Paris 1973, c. VI, “Vers une
idée thomiste de 1’évolution”, p. 105-162.
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uma espécie em outra’®. Poder-se-ia perguntar se ndo apenas 0s me-
diatistas de nossa época, mas também os evolucionistas erram por nao
levarem a sério o principio de causalidade. 1sso, porém, seria objeto de
uma pesquisa posterior.

1003 «Egpécies diversas de animais ndo se transformam uma na outra” (S. TOMAS DE

AQUINO, De potentia, g. 3, a. 9, obj. 10).
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O momento em que a alma espiritual é criada e infundida no
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